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Brigitte Reinwald

»Die Sorge, Afrika seine Wirklichkeit
zuriickzugeben« - Biographische
Anmerkungen zu Cheikh Anta Diop

In Dakar, der Hauptstadt Senegals, tragen eine Universitit und ein renommiertes For-
schungsinstitut seinen Namen. Westafrikanische Pop- und Jazzgruppen haben fast obli-
gatorisch einen dem »weisen Gerechten« gewidmeten Song im Repertoire. Jedes Jahr fin- 7
den sich anldflich seines Todestages KiinstlerInnen, Schriftstellerlnnen und Historiker-
Innen zusammen; diejenigen, die ihn personlich gekannt haben und die Jungen, die ihn
verehren und seine Thesen selbstbewuft vor sich hertragen, gedenken des Physikers, Lin-
guisten, Sozialanthropologen, Agyptologen und Politikers Cheikh Anta Diop. Die ihm zu
Lebzeiten aufgrund seiner streitbaren KompromifSlosigkeit auch in seiner Heimat Sene-
gal verweigerte Anerkennung hat einer posthumen Wiirdigung Platz gemacht, die den we-
nigen WissenschaftlerInnen des Westens und Nordens, welche sich mit dem Menschen
und seinem Werk auseinandersetzen, ungerechtfertigt scheint. Gilt hier doch manchen
der »Verteidiger Afrikas« als derjenige, der »die Afrikaforschung diskreditiert hat, durch
die Unzulinglichkeit seiner Methodologie, durch voreilige Schluf$folgerungen und durch
die Unterordnung wissenschaftlicher Gedanken unter die Belange der Ideologie«.!

Wer ist dieser Mann, dessen Arbeiten schon zeit seines Lebens in der weifSen franzo-
sischsprachigen Welt Skandale hervorgerufen haben, an dessen Einschitzung die Spal-
tung der englischsprachigen Wissenschaftsgemeinde in zwei unverséhnliche Tendenzen
einmal mehr offensichtlich wird? Wihrend der »mainstream« es vorgezogen hat, ihn
weitgehend zu ignorieren?, nahm die afroamerikanische Intelligenz Diops Werk begei-
stert auf; sie wiirdigte ihn als »grofen afrikanischen Denker« und politisch weitsichtigen
Panafrikanisten, der das authentische Afrika und seine historische Grofle wiederentdeckt
habe und dessen Potential zu kiinftiger selbstbestimmter Entwicklung ins Gedichtnis rufe.?
(Im deutschen Sprachraum ist Cheikh Anta Diop bisher weitgehend unbekannt.#)

Wie Cheikh Anta Diop 1923 in Senegal geboren zu sein, bedeutete iiber gewisse Start-
chancen zu verfugen, denn Frankreich hatte den stiddtischen Bildungsbereich seiner ilte-
sten Kolonie auf dem afrikanischen Kontinent seit dem Ersten Weltkrieg vergleichsweise
gut entwickelt und dessen Elite das Studium im » Mutterland « erméglicht. So schreibt sich
Cheikh Anta Diop 1946, wie vor ihm Léopold S. Senghor, der spitere senegalesische
Staatsprésident, Schriftsteller und bislang einzige afrikanische Angehorige der » Acadé-
mie Fransaise«, an der Pariser Sorbonne ein und studiert in den folgenden Jahren bei an-
erkannten wissenschaftlichen Grofien Frankreichs neben Mathematik und Physik (die in
eine lingere Forschungstitigkeit am Nuklear-Forschungszentrum in Saclay-Paris ein-
miinden), Ethnologie, Linguistik und Agyptologie. Er engagierte sich in der Aufbruch-
stimmung nach dem Zweiten Weltkrieg — »wegen der kolonialen Situation zu dieser Zeit
dominierten die politischen Probleme alles andere«® — in diversen afrikanischen Studen-
tenvereinigungen. Sehr schnell gerit er dort in Widerspruch zu den Vertretern der Né-
gritude, der literarisch geprigten schwarzen BewufStseinsbewegung um Senghor, Césaire
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und Damas, aber auch mit dem marxistisch orientierten Fligel der Bewegung, der ihm
vorwirft, in seinen Analysen die Klassenfrage zu vernachlissigen.®

Ausgehend von der 6konomischen, politischen und vor allem kulturellen Fremdbe-
stimmung Afrikas durch die europiische Kolonisation, begreift Cheikh Anta Diop sein
wissenschaftliches und politisches Werk als Beitrag zur »Emanzipation von der Fremd-
bestimmung und (der) Wiederherstellung der afrikanischen ‘Personlichkeit’«”, die sich fiir
ihn im Gegensatz zu Senghor nicht darauf reduzieren 1if3t, lediglich emotionales Gegen-
stick zur europdischen Rationalitit zu sein, sondern eine sich ihrer eigenstindigen hi-
storischen Rolle bewufSte Ganzheit darstellt, die Europas nicht bedarf, um sich die Zu-
kunft anzueignen. Mit diesem synthetischen Denken, aus dem er seine politischen Akti-
vitdten ableitet, steht er zu dieser Zeit nicht nur in den eigenen Reihen quer zur
Konjunktur — seine 1954 an der Sorbonne vorgelegte Dissertation »Nations Neégres et
Culture« (»Schwarzafrikanische Volker und Kultur«), mit der er den Beweis seiner The-
se antritt, das Alte Agypten sei die erste schwarzafrikanische Hochkultur gewesen, wird
als »unbegriindet«, also unwissenschaftlich, zuriickgewiesen.

Es 1af8t sich auch heute noch dartiber spekulieren, was letztendlich den Ausschlag zum
vernichtenden Votum der Jury gab. War es seine multidisziplindre Forschungsmethode?
In der Studie kommen Diops natur- und geisteswissenschaftliche Kenntnisse gleicher-
maflen zum FEinsatz: Untersuchungen von Mumien auf ihren Hautfarbstoffanteil, Radio-
karbon-Datierungen, Quellenarbeit an griechischen und rémischen Klassikern, Bearbei-
tung von archiologischen und dgyptologischen Werken des 19. und frithen 20. Jahrhun-
derts, ikonographische Untersuchungen altigyptischer Fresken und Skulpturen,
Vergleiche der sozio-politischen Organisationsformen des subsaharischen Afrika und
Ayptens zur Zeit der Pharaonen und linguistische Vergleiche des Altigyptischen mit mo-
dernen afrikanischen Sprachen. Gewifs sind auch der streitbare bis polemische Ton der
Studie, Diops Anspruch, eine 3000jdhrige Geschichte zu umspannen, und sein sprach-
analytisches Vorgehen, »lebende« gesprochene Sprachen und die schriftlich in Hierogly-
phen iiberlieferten »Reste« direkt zu vergleichen, dazu angetan, die jeweiligen Fachwis-
senschaften (nicht zu Unrecht) zum Widerspruch herauszufordern.

Die Vehemenz und die Dauerhaftigkeit der Ablehnung Diops durch die franzosische
Wissenschaftsgemeinde - sein zweiter Anlauf, mit der 1959 eingereichten Untersuchung
»L’Unité Culturelle de I’Afrique Noire« (»Die kulturelle Einheit Schwarzafrikas«) die
Doktorwiirde zu erlangen, scheitert ebenso wie der erste an der Jury - verlangen jedoch
nach einer anderen, historischen Erklirung: »Cheikh Anta hat auch Anstof§ erregt, weil
zu der Zeit, als er schrieb, bestimmte verniinftige Ideen, von denen er ausging, als Ketze-
rei angesehen worden sind.«?

In der Tat stellt der afrikanische Intellektuelle das eurozentrische Weltbild, das aus der
kolonialen Situation erwachsen ist, gleich doppelt in Frage. Immerhin existiert das fran-
zosische Kolonialreich 1954 bzw. 1959 noch. Nehmen ihn die Wissenschaftler der Sor-
bonne vielleicht als einen derer wahr, die man in mithsamer Mission geglaubt hatte, erst
zivilisieren zu mussen, und der nun nicht nur begehrte, in thre Ringe aufgenommen zu
werden, sondern zudem das altdgyptische Erbe fiir seinesgleichen beanspruchte?

Skandal 16st dabei bereits Diops Grundidee aus, Agypten sei dem afrikanischen Kon-
tinent zuzuordnen und folgerichtig das kulturelle Erbe Altidgyptens im schwarzen Siidden
(Nubien, Athiopien) zu suchen. Daf er dabei soweit gegangen ist, alle prigenden Ein-
flisse aus dem Mittelmeerraum oder dem Nahen Osten zu leugnen, ist aus der Retro-
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spektive sicherlich als unannehmbar zu beurteilen. Aber wire es, angesichts der Streitkul-
tur, als die sich Wissenschaft in der europiischen Tradition immer verstanden wissen woll-
te, nicht Sache diverser Spezialisten gewesen, sich der Herausforderung Diops zu stellen?

Die Diskussion, die er mit seinem »Zeugnis unserer ersten Bemithungen, die afrikani-
schen Probleme einzukreisen«®, anregen will, wird ihm indes strikt verweigert. Stattdes-
sen versteift sich der akademische Zeitgeist der fiinfziger Jahre auf andere, aus dem Riick-
blick nicht weniger unbegriindet anmutende Hypothesen und Glaubenssitze, wie den
ausschliefSlich indoeuropiischen oder vorderasiatischen Ursprung der altigyptischen Zi-
vilisation. Von der festen Uberzeugung geleitet, diese frithe schrifthabende Hochkultur
konne keinesfalls das Werk schwarzafrikanischer Vélker sein, werden in einigen Versio-
nen sogar »Hamiten«, eurafrikanische »schwarze WeifSe« als Griinderviter ins Feld ge-
fihrt. 10

Um den irrationalen Haltungen und ideologischen Verkiirzungen, die den For- g
schungsprozefl beziiglich der dgyptischen Hochkultur und ihrer historischen Ausstrah-
lung auf Europa im Laufe der Zeit beeinflut haben, auf die Spur zu kommen, empfiehlt
sich ein kurzer Blick auf die Agyptologie selbst. Als wissenschaftliche Disziplin nimmt sie
ihren Ausgang 1822 mit der Entschliisselung der Hieroglyphen durch den Franzosen
Fransois Champollion. Thre
Entfaltung in der zweiten Hilf-
te des 19. Jahrhunderts fillt di-
rekt mit der kolonialen Durch-
dringung und Eroberung Afri-
kas durch Europa zusammen.
Aus legitimatorischen Griin-
den und gestiitzt auf Vorurtei-
le, die in den Rang philosophi-
scher Maximen erhoben wer-
den (Hegel), erhilt Afrika in
diesem ProzefS sein duferst be-
stindiges Siegel des primitiven
geschichtslosen  Kontinents.
Die Unbefangenheit, mit der
noch der Aufkldrer Volney En-
de des 18. Jahrhunderts von
dem »Geschlecht von Men-
schen« mit »krause(m) Haar
und  schwarze(r)  Haut«
spricht, das in Agypten die
»biirgerlichen und Religions-
Systeme, die noch uber die
ganze Welt regieren, (griinde-
te)«!l, ist einem allgemeinen
Denkverbot gewichen, unter
dessen Einflufs jegliche histori-
: & sche Verbindungslinie zwi-
Cheikh Anta Diop schen  Schwarzafrika und
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Agypten tabu ist. Daraus leitet sich langfristig und logisch zwingend, wenn man so will,
die »Herauslosung« Agyptens aus dem afrikanischen Kontinent ab.

Die zur Theorie gewordenen Vorbehalte erstrecken sich auch auf die o.a. »zweite«
Dissertation Diops, mit der er die grundlegende kulturelle Einheit in der Geschichte
schwarzafrikanischer Vélker nachweisen will und dabei Gemeinsamkeiten herausarbei-
tet, die als Ankniipfungspunkte fir die angestrebte Wiederherstellung afrikanischen
Selbstverstindnisses in der kolonialen Gegenwart und der autonomen Zukunft dienen
sollen. Diese Gedanken schlagen sich auch in seiner 1960 veréffentlichten Programm-
schrift »Les fondements économiques et culturels d’un Etat fédéral d’Afrique Noire«
(»Wirtschaftliche und kulturelle Grundlegungen eines schwarzafrikanischen Foderal-
staates«) nieder. Hier erweist sich der Panafrikanist und Politiker als seiner Zeit weit vor-
aus: indem er Wege aufzeigt, wie Afrika Energiereservoire und Rohstoffe im Rahmen ei-
nes foderativen Staatensystems selbst verwalten und durch politische Einigung seine Bal-
kanisierung iiberwinden konnte, nimmt er Konzepte vorweg, wie sie in Afrika erst in
jiingster Zeit unter dem Eindruck der sich zuspitzenden Verschuldungskrise und der
wachsenden Abkoppelung des Westens und Nordens als notwendige Schritte zum kon-
tinentalen Uberleben ernsthaft diskutiert werden. Zu Beginn der 60er Jahre sind die Wei-
chen in Afrika allerdings auf die nationalstaatliche Entwicklung gestellt; tibergreifende
Losungen werden von den Machtverlust fiirchtenden politischen Fithrern zurtickgewie-
sen. Unter dieser Pramisse erleidet Diop auch mit zwei, von ihm gegriindeten Parteien
Schiffbruch und gerit ab 1975 mit dem von ihm wiederbelebten RND, der nationalde-
mokratischen Vereinigung, erneut in schirfsten Widerstreit zum Staatsprésidenten Seng-
hor, den er mit jahrelangem Lehrverbot an der Universitat Dakar, Hausarrest und Schi-
kanen bezahlt.

Nicht viel besser ergeht es thm hinsichtlich seines wissenschaftlichen Fortkommens.
Zwar ist ihm 1960 mit der Vorlage von »L’Afrique Noire Précoloniale« (»Prikoloniales
Schwarzafrika«), einem geschichtssoziologischen Vergleich soziopolitischer Systeme Eu-
ropas und Afrikas, endlich die Doktorwiirde zuerkannt worden. Die intellektuelle
Aufenseiterposition bleibt ihm allerdings nach wie vor erhalten. So erinnert sich die fran-
zosische Afrikahistorikerin Coquery-Vidrovitch an das »Protestgeschrei«, das seine 1967
in »Antériorité des Civilisations Négres. Mythe ou vérité historique?« (»Ursprung
schwarzafrikanischer Zivilisationen. Mythos oder historische Wahrheit?«) aufgestellte
These hervorgerufen hat, »derzufolge die Vorfahren der Primaten (der Vorstufen zum
Menschen, Anm.d.R.in) aus einer einzigen (afrikanischen) Quelle stammen«. Dies kolli-
dierte mit der vorherrschenden Auffassung, es habe mehrere parallele frithmenschliche
Formen gegeben, von denen die schwarzafrikanische ganz gewif nicht die ilteste gewesen
sein konne.'2 Die Forschungen der folgenden Jahre sollten Diops Intuition indes bestiti-
gen: Inzwischen legen die Entdeckung prihistorischer Funde (unter ihnen die berithmte
»Lucy«, unsere ostafrikanische Vorfahrin), linguistische und molekulargenetische Unter-
suchungen den monogenetischen und afrikanischen Ursprung der Menschheit nahe.’

1980 erscheint der zweite Band der von der UNESCO herausgegebenen »Histoire
Générale de I’Afrique« (» Allgemeine Geschichte Afrikas«) mit dem Titel »Das Alte Afri-
ka«. Diop, Mitglied der internationalen Wissenschaftskommission, die diese insgesamt
achtbindige Publikation vorbereitet und diverse Forschungskolloquien zum Thema ein-
berufen hat, veroffentlicht in diesem Band den Aufsatz »Origine des anciens Egyptiens«
(»Ursprung der Alten Agypter«). In iiberarbeiteter Form und mit neuen Forschungser-



kenntnissen angereichert, nimmt er
hier seine These vom schwarzafrika-
nischen Ursprung der idgyptischen
Hochkultur wieder auf. Sie ist inzwi-
schen dank seiner unermiidlichen
Teilnahme an Kongressen und Sym-
posien internationalen Fachkreisen
zwar nicht mehr unbekannt, ihnen
offensichtlich aber noch immer nicht
eine Auseinandersetzung wert. So
geht aus den Akten des 1974 in Kairo
abgehaltenen  Forschungskolloqui-
ums »Le peuplement de I’Egypte an-
cienne« (»Die Bevolkerung des Alten
Agypten«) hervor, dafl Diops vehe-
ment abgelehnte These des schwarz-
afrikanischen Ursprungs der altigyp-
tischen Bevolkerung bis dahin weder
von der Anthropologie noch der
Agyptologie einer vertieften kriti-
schen Untersuchung unterzogen wor-
den ist. Da weder Linguisten noch
Anthropologen an diesem Kolloqui-
um teilnehmen, unterbleibt auch hier
eine ernsthafte fachliche Diskussion
der Vortrige Cheikh Anta Diops und
seines »Schiilers« Théophile Obenga,
des Philosophen, Linguisten, Agypto-
logen und ehemaligen AufSenmini-
sters der VR Kongo. Nichtsdestotrotz
wird Cheikh Anta Diop beim Treffen
von Kairo indirekt ein erster offentli-
cher Erfolg zuteil: Die Feststellung,
Agypten sei trotz unbestrittener
Kontakte mit dem palistinensischen
Raum und Mesopotamien von An-
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Radtahrender Europier (Det.). Elfenbeinschnitzerei
(Lagos, Nigeria)

fang bis Ende der Vorgeschichte bzw. Geschichte eine genuin afrikanische Kultur geblie-
ben, findet die ungeteilte Zustimmung aller Kolloquiumsteilnehmer.4

Ein Erfolg, der sich in den darauffolgenden Jahren leider nicht bestitigt.”* So halten
es die Herausgeber des zweiten Bandes der Allgemeinen Geschichte Afrikas 1980 fiir
notig, den Aufsatz Diops als einzigen mit einer Fuflnote zu versehen: Seine Forschungs-
position werde nicht von allen Experten geteilt, die sich mit dem Alten Agypten befaf3-
ten. Wire letzteren dies zum Anlaf§ geworden, sich in ihren jeweiligen Beitrigen mit sei-
ner These auseinanderzusetzen, eriibrigte sich heute die Erwihnung dieser FufSnote.

Nach dem Riickzug aus der senegalesischen Tagespolitik widmet sich Diop in seinen
letzten Lebensjahren ausschliefSlich der Wissenschaft. 1981 erscheint »Civilisation ou

11



12

Barbarie. Anthropologie sans Complaisance« (»Zivilisation oder Barbarei. Ethnologie
ohne Gefilligkeit«), in dessen Mittelpunkt die altigyptischen Einfliisse auf die abendlan-
dische Naturwissenschaft, Philosophie und Religion stehen. Diop untersucht, inwieweit
sich die iiberlieferten Aufenthalte u.a. altgriechischer Philosophen (Platon, Eudoxos),
Mathematiker, Astronomen (Thales, Pythagoras, Demokrit) und Historiker (Herodot) in
Agypten in deren jeweiligen Werken niederschlugen. Er riittelt mit seiner SchlufSfolge-
rung, Agypten habe nicht nur auf naturwissenschaftlichem Gebiet, sondern insbesonde-
re auch in den Bereichen Philosophie und Religion die Menschheit das Denken gelehrt,
einmal mehr an den abendlindischen GewifSheiten, die Griechen seien unsere ersten Lehr-
meister gewesen, und den orientalischen Kulturen, wozu auch die dgyptische gezihlt
wird, komme dabei allenfalls ein mythischer Einfluf§ zu.

Mit dieser Studie hat sich Cheikh Anta Diop 1981 habilitiert; im selben Jahr tiber-
nimmt er an der Universitit Dakar eine Dozentur fiir Altertumsgeschichte, die ihm end-
lich (zu spit?) die institutionellen Rahmenbedingungen schafft, sein Wissen weiterzuge-
ben und den Dialog mit dem wissenschaftlichen Nachwuchs aufzunehmen. Am 8. Fe-
bruar 1986 ist Cheikh Anta Diop gestorben.

Was bleibt? Die Idee des dgyptischen Kultureinflusses auf Europa via Griechenland ist
von Martin Bernal, einem englischen Professor fiir chinesische, vietnamesische und japa-
nische Zeitgeschichte, aufgegriffen worden und ihm dartiber hinaus Anlaf, sich mit der
Entstehung von Denkverboten zu beschiftigen. »Black Athena« bestitigt nicht nur Diops
These von Agyptens prigendem Einflufl auf
das Abendland (mit einer Nuance: Bernal be-
greift Agypten als afrikanische, deswegen
noch nicht zwingend schwarze Kultur); die
Studie stellt auch das eurozentrische »ari-
sche« Geschichtsmodell in Frage, indem sie
zeigt, wie eng die Leugnung auflereuropii-
scher Wurzeln des abendlidndischen Kulturer-
bes an die Entwicklung der Altertumswissen-
schaften im 19. Jahrhundert gekniipft ist.'¢

Cheikh Anta Diops Anliegen als Wissen-
schaftler und Politiker ist es gewesen, den
schwarzafrikanischen Anteil an der Mensch-
heitsgeschichte sichtbar zu machen. Damit
hat er, wie kaum ein anderer Historiker vor
ihm, »so viele iberkommene Ideen umgewor-
fen, so viele Perspektiven umgestiirzt und so
viele neue Wege der Forschung eroffnet«.!”
An der Bandbreite der Reaktionen, die seine
engagierte Wissenschaft ausgelost und die
wiederum auf ihn und sein Schaffen zuriick-
gewirkt haben, zeigt sich, dafS es hier um mehr
ging (und geht) als um blofle wissenschaftliche
Streitfragen.

Missionar auf Reisen, Elfenbeinschnitzerei Der verinderte Blick, den er auf afrikani-
(West-Afrika) sche Vergangenheit geworfen hat, ist zum



thema

Ausgangspunkt einer modernen afrikanischen Wissenschaftstradition geworden. Indem
er den Mythos umstiefs, der kindhafte, irrational agierende »Neger« habe nur rudimentir
ausgebildete Stammesgesellschaften ausgebildet, erdffnete er der jungen Generation afri-
kanischer Wissenschaftlerlnnen neue Wege: das Augenmerk auf regional iibergreifende
afrikanische Wirtschafts- und Gesellschaftssysteme zu richten und sie in ihren langzeitli-
chen Entwicklungen zu untersuchen. Bei alledem iiberwiegt die kritische Rezeption der
Diopschen Ansitze, werden seine Fixierung auf das altigyptische Modell, seine aus-
schlielich auf die Betrachtung von Strukturen gegriindete Analyse sowie sein Begriff der
»Rasse« von Anthropologlnnen, Historikerlnnen und Soziologlnnen als revisionsbe-
dirftig zuriickgewiesen.!®

Daf Diop dariiber hinaus einer afrikanischen und afroamerikanischen »Fangemein-
de« zum Objekt unkritischer Glorifizierung geworden ist, ja daf seine Ideen hier und da
in den Dienst umgekehrt rassistischer Weltanschauung genommen werden, kreiden eu-
ropdische Kritiker paradoxerweise ihm selbst posthum an.'® Und dabei iibersehen sie ge-
flissentlich sowohl den Balken im eigenen Auge - die auf den Mythos des Fortschritts ge-
grindete Uberheblichkeit des Nordens - als auch die soziale Ausgangslage der Menschen
des abgekoppelten afrikanischen Kontinents (bzw. einer Bevélkerungsgruppe, die im
‘american dream’ nach wie vor nicht vorkommt), die eine solche »Heldenverehrung«
iberhaupt erst hervorruft: das Bediirfnis nach Selbstvergewisserung und eigenen Vor-
bildern.
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Altigyptischen mit schwarzafrikanischen Sprachen (Parenté génétique de ’Egyptien pharaonique et
des langues négroafricaines) ohne Resonanz.

M. Bernal: Black Athena. The Afroasiatic Roots of Classical Civilization, 2 Bde (Volume I: The Fa-
brication of Ancient Greece 1785-1985; Volume II: Greece European or Levantine? The Egyptian
and West Semitic Components of Greek Civilization), London 1987-1991.

J. Devisse in der »Encyclopaedia Universalis«, Universalia 1987, Paris 1987, S. 546-547.

Zur Auseinandersetzung mit Diop vgl. B. Jewsiewicki & D. Newbury (Hg.): African Historiogra-
phies. What History for which Africa?, Beverly Hills/London 1986 (bes. Mbodj & Diouf S.207 ff.
und Ndaywel é Nziem, S. 20f.).

So in aller Breite Froment (vgl. Anm.1), S. 52 ff.



