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Soziale Missionen

Anjezé Gonxhe Bojaxhiu wire im vergangenen Jahr einhundert Jahre alt geworden. Die
unter dem Namen Mutter Teresa (1910-1997) bekannte katholische Ordensgriinderin ist
mittlerweile seliggesprochen und wird von der katholischen Mission mit bewusster Refe-
renz auf ihren universalen und medialen Charakter als »lkone der Nichstenliebe« neu insze-
niert.! Zu ihren Lebzeiten war Mutter Teresa vor allem als Entwicklungshelferin und fiir
ihre humanitire Arbeit unter den Armen Indiens bekannt. Thr Glaube an das Leiden Christi,
dem sie durch absolute Opferbereitschaft nachfolgen wollte, war hingegen kaum Thema in
der 6ffentlichen Darstellung ihrer Person und Arbeit. In den 1990er Jahren mehree sich die 3
Kritik an den Praktiken ihres Ordens, dem Gegner beispielsweise einen wenig effizienten
Umgang mit Spendengeldern, mangelnde Hygiene in den sozialen Einrichtungen und feh-
lenden Einsatz moderner wissenschaftlicher Heilmethoden vorwarfen.?

Die Diskussion umn dic ethische Bewertung der Person Mutter Teresas ist Teil eines
historischen Phinomens, nimlich der Globalisierung des sozialen und humanitiren Fel-
des und der besonderen Rolle, die christliche Missionen in der Vernetzung und Organisa-
tion ciner weltweiten Hilfs- und Rettungsbewegung spielten und spiclen. Ahnlich wie die
christlichen Kirchen im Europa des 19. Jahrhunderts sich zu Experten der Sozialen Frage
entwickelten, etablierten sich ihre Missionarinnen und Missionare zu Experten des kultu-
rellen Kontakes, der Wissensvermittlung und der humanitiren Hilfe in den europiischen
Kolonien in Afrika, Asien und Ozeanien sowie den unabhingigen Staaten Stidamerikas. Sie
bauten Institutionen fiir den Transfer sozialen Wissens und personale Netzwerke fiir den
kulturellen Austausch auf, ebenso wie Krankenhiuser, Schulen und Kirchengemeinden. Sie
gestalteten den Kontake zwischen europiischen und nicht-europiischen Gesellschaften und
strukturierten die neu entstehenden »Dritten Riume« (Homi Bhabha) auf ganz spezifische
Weise mit. So lauter zumindest cine Hypothese, die dieses Themenheft anhand ausgewihl-
ter Fallbeispiele priifen will.

Religidse Akteurinnen und Akteure begriffen ihre Arbeit immer auch als Glaubenspra-
xis. Zugleich waren Missionen Teil ciner versuchten Europiisierung von Gesellschaften
in Afrika, Asien oder Lateinamerika, Die Mission wurde von Kolonisatoren oftmals als
Chance gesehen, Gehorsam, Disziplin und Arbeitskraft der Kolonisierten verflighar zu

1 Missio. Internationales Katholisches Missionswerk e. V., Hommage an die »lkone der Nichsten-
liebe«, Mutter Teresa: htrp://www.missio.de/de/aktioncnundkampagnen/monat-der—welrmis-
sion/2010-3/mutterteresa/ausstellung.heml; zuletzt cingesehen am 13.5.2011.

2 Vgl. zur Biografie Marianne Sammer, Mutter Teresa. Leben, Werk, Spiritualitic, Miinchen
2006; Norbert Géreler, Mutter Teresa, Reinbek bei Hamburg 2010. Mutter Teresa wuchs in
einer albanischen Kaufmannsfamilie in Skopje auf, die der katholischen Minderheit angehorte.
Sic besuchte eine katholische Midchenschule und gehoree schon als Kind einer jesuitennahen
marianischen Kongregation an, 1928 trat sie in Irland als Bewerberin bei den Loreto-Schwestern
von Mary Ward cin. Noch im selben Jahr reiste sie nach Indien und legte 1937 das »ewige
Geliibde« ab. 1948 trat sie aus dem Orden aus und griindete die Gemeinschaft der »Missiona-
rinnen der Nichstenliebe«. Heute unterhilt ihr Orden iiber 700 Heime fiir Lepra- und HIV-
Kranke, Obdachlose, Waisen und Sterbende.
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machen.3 Sich des Christentums zu bedienen, konnte fiir die KolonisierterT aber 2ugleich
cine Chance zur Verbesserung der cigenen Lebensumstinde deCl.ltCn. Die Sprache der
Evangelien konnte damit zur »claims making device«d werden, einem Instrumeny,
Anspriiche zu stellen und zu argumentieren. '

Auf Basis dieser Voriiberlegungen lassen sich einige Fragen stellen, dlf: das Thema Sozj4e
Missionen prizisieren helfen: Welche religiésen und politischen Id(‘:ologlcn wurden von den
Missionen propagiert? Welche Selbsterzihlungen produzierten die Akteure dt.:r Mission?
Wie wandelten sich dic sozialen Prakeiken des Helfense Welche Formen des Wissenstrans-
fers lassen sich erkennen? Und welchen Einfluss hat(te) Mission darauf, wie niche-euro-
piische Gesellschaften wahrgenommen wurden? Welche Formen des kul[urellc.:n (Miss-)
Verstehens produzierten sic und welche unterschiedlichen Bedeutungen trugen die sozialen
Missionen je nach Akteurin oder Akteur?

Untersucht man die hier gestellten Fragen, gilt es sich allerdings von etablierten For-
schungslinien zu verabschieden, von denen einige auf der Trennung von »religidse und
ssikular« beruhen. Missionarinnen und Missionare waren nicht einfach eine weitere Aus-
formung des Typus’ des Zivilisierers,, Mission lisst sich nicht auf den Aspekt der »Zivilisie-
rungsmission« reduzieren. Religidse Zicle — Konversion von »Heiden< oder »Aufopferung als
Glaubenspraxis — waren von politischen und sozialen nicht zu trennen. Sie standen in cinerm
Spannungsfeld zueinander und kénnen nur in ihrer Relation untersuche werden. Deshalb
ist nicht von einem kohirenten Modernisierungs- und Sikularisierungsprozess auszugehen,
der schon seit dem 18. Jahrhundert nicht nur eine Ausdifferenzierung zwischen religisser
und sozialer Sphire bewirkte, sondern sogar cinen kontinuierlichen Bedeutungsverlust
des Religitsen. Die Beitriige dieses Heftes ordnen sich in einen generellen Trend jiingerer
geschicheswissenschaftlicher Forschungsarbeiten ein, die Wirkungen religidser Denk- und
Handlungsmuster bis ins 20. Jahrhundert hinein sichtbar machen.®

Missionsgeschichte ist seit lingerem nicht mehr allein den Missionen und der Kir-
chengeschichte vorbehalten, Ab den 1970er Jahren war sie Teil einer sozial- und politik-
geschichelichen Forschung zum Kolonialismus und wurde als Aspekt eines umfassenden
Kulturimperialismus begriffen.” Dieser stellte demnach den Uberbau ciner 6konomischen

3 Vgl. etwa Jean Comaroff, Missionaries and Mechanical Clocks: An Essay on Religion and His-
tory in South Affica, in: The Journal of Religion 71 (1991), S. 1-17, insb. 8. 1f,, 16f.

4 So Frederick Cooper, Colonialism in Question. Theory, Knowledge and History, Berkeley u. a,
2005, S. 146-147, allerdings mit Bezug auf die Gewerkschaftsbewegung des Spitkolonialismus
in Afrika.

5  Alssolche, wenn tiberhaupt, firmieren sie in der Globalgeschichte und auch in der Globalethno-
logie. Jiirgen Osterthammel verweist zwar auf das Problem der Dekontextualisierung der Arbeit
von Missionen. Fiir seine Konzeption von Zivilisierungsmissionen spiele dies allerdings keine
Rolle. Vgl. Jiirgen Osterthammel: sThe Great Work of Uplifting Mankind«. Zivilisierungsmis-
sion und Moderne, in: Boris Barth/Jirgen Osterhammel (Hg.), Zivilisierungsmissionen. Impe-
riale Weltverbesserung seit dem 18, Jahrhundert, Konstanz 2005, S. 363-425, hier S. 410-411
und Arjun Appadurai, Fear of Small Numbers. An Essay on the Geography of Anger, 2006,
S. 119.

6 Vgl. den Uberblick von Rebekka Habermas, Piety, Power, and Powerlessness: Religion and Reli-
gious Groups in Germany 1870-1945, in: Helmut Walser Smith (Hg.), Oxford Handbook of
Modern German History [im Erscheinen).

7 Vgl. etwa Horst Griinder, Christliche Mission und deutscher Imperialismus. Eine politische
Geschichre ihrer Beziehungen wihrend der deutschen Kolonialzeit 1884-1914 unter besonderer
Beriicksichtigung Afrikas und Chinas, Paderborn 1982,
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und politischen Unterjochung vieler Gebiete durch die europiischen Kolonialmiichee dar.
Unter dem Einfluss kulturwissenschaftlicher Forschungsansitze wird seit den 1990er Jah-
ren zunchmend die Rolle von Missionen fiir die Ausbildung kolonialer und metropolitaner
Identitdten — und niche zu vergessen ihrer geschlechterspezifischen Kodierung — betont.8
Neben dem cultural othering curopiischer Akteure wird die Aneignung des Christentums
auflerhalb Europas nicht nur im Sinne einer bloffen Inkulturacion, sondern als kreativer
Prozess der Uberseczung und Ermichrigung seitens der Konvertiten hervorgehoben. Wich-
tige Arbeiten haben in jiingster Zeit die Bildung personaler und institutioneller Netzwerke
wie auch den Wissenstransfer in den Fokus geriickt.?

Aufbauend auf diese Forschungslage widmet sich dieses Heft einem speziellen Feld mis-
sionarischer Arbeit und Expertise — dem sozialen.!® Damit sind nicht nur die Tirigkeiren
in Bereichen wie Wohlfahrt, Bildung oder Gesundheit gemeint, sondern auch die Wahr- S
nehmungen und Konzeptionen der Missionarinnen und Missionare — ihre spezifische Per-
spektive auf cine globale Soziale Frage. Typischer Weise wurde diese im 19. und auch noch
im 20. Jahrhundert als Zivilisierungs- und spiter Entwicklungsriickstand einzelner Gesell-
schaften oder Bevolkerungsschichten begriffen, der im Abgleich mit den vermeintlich am
weitesten fortgeschrittenen westeuropiischen Industriegesellschaften identifiziert werden
konnte. Fiir religiése Akteure galt das Christentum dabei als integraler Bestandteil dieser
vermeintlichen Superioritit des europiischen Modells.

Soziale Missionen verbinden nationales bzw. (neo-)europiisches mit christlichem
Sendungsbewusstsein und Empathie iiber grofe riumliche Distanz!! zu einer global ausge-
richteten, asymmetrisch und eurozentrisch formulierten »Kultur des Helfens«. Allerdings
gilt es bei den fritheren, curopiischen Sozialen Missionen fiir die Misstone, die unwillkiirli-
chen Botschaften und die Briiche in den Erzihlungen hellhérig zu sein. Die Selbstdarstel-
lungen und Selbsterzihlungen der Missionare stimmten sehr wahrscheinlich nicht mit der p
Wahrnehmung der zu Missionierenden und der Adressaten der sozialen Hilfsprogramme
iiberein. Aber auch zwischen der narrativen Identitit, der Selbsterzihlung der Missionarin-
nen beziehungsweise Missionare und der Darstellung ihrer Titigkeit in der Heimar6ffent-
lichkeit besteht cine Differenz, in der sich die Ubersetzungsleistung der missionarischen
Akteure ebenso wie die Erwartungshaltung europiischer Rezipienten manifestiert.

Julia Hauser wendet sich im ersten Beitrag des Hefts der Erzichungsarbeic der Kaisers-
werther Diakonissen in Beirut zu. Die europiischen Akteurinnen aus dem Umteld des
deutschen erweckeen Protestantismus kamen infolge der sogenannten syrischen Massaker

8 Vgl. ctwa Catherine Hall, Civilising Subjects. Metropole and Colony in the English Imagination
1830-1867, Chicago 2002,

9 Vgl. den Forschungstand zu Missionen im 19. Jahrhundert und zum Begriff des religiosen Netz-
werks« in: Rebekka Habermas, »Mission im 19. Jahrhundert — Globale Netze des Religidsens, in:
Historische Zeitschrift 287 (2008), S. 629-676 und zum Wissenstransfer dies., Wissenstrans-
fer und Mission. Sklavenhindler, Missionare und Religionswissenschaftler, in: Geschichte und
Gesellschaft 36 (2010) 2, S. 257-284 sowie Patrick Harries, Butterflies and Barbarians: Swiss
Missionaries and Systems of Knowledge in South-East Africa, Oxford/Harare/Athens, Ohio
2007.

10 Vgl. zur Ideengeschiche des sozialen Feldes in Deutschland das Handbuch von Helga Grebing
(Hg.), Geschichte der sozialen Ideen in Deutschland. Sozialismus — Katholische Soziallehre -
Protestantische Sozialethik. Ein Handbuch, Wiesbaden 22005.

11 Vgl. Michael Ignatieff, Die Zivilisierung des Krieges. Ethnische Konflikte, Menschenrechte,
Medien, Hamburg 2000, S. 7-9.



von 1860 in den Libanon. Hauser untersuche, inwiefern eine humanitire Katastrophc dazu
diente, ¢in in und fiir Deutschland entwickeltes missionarisches Konzepe in einem nicht-
europdischen Einsatzfeld zu praktizieren. Sie zeigt, wie sich dieses Konzept aufgrund seines
inhirenten Eurozentrismus und lokaler Aushandlungsprozesse wandelte, um missionari-
sches Arbeiten zu erméglichen, und inwicfern dieser Wandel der deutschen Offentlichkeit
zu vermitteln war. Die Kaiserswerther Diakonie verfolgte die Idee der Regeneration der
Gesellschaft tiber die Familie. In den Niederlassungen im Libanon galt allerdings als Vor-
aussetzung fiir den Erfolg paradoxerweise eine familiire Dekontextualisicrung von Kin-
dern: Um sie in Waisenhidusern einer christlichen Lebensweise zuzufiihren, mussten sic aus
thren Familien herausgenommen werden.

Soziale Missionen bezogen sich keineswegs nur auf eine asymmetrische, bipolare Bezie-
hung zwischen europiischen und aufereuropiischen Akteuren. Sie waren in ¢in komplexes
Geflecht von Austauschprozessen cingebunden. So orientierten sich auch religiose Akteure
in den unabhingigen lateinamerikanischen Staaten an Europa, iibernahmen Konzepte
religioser Sozialpolitik und fiigten sie zu einem neuen, cigenen Verstindnis gesellschaftli-
cher Modernitit zusammen. Thomas Gerdes analysiert in seinem Beitrag zur Katholischen
Aktion und zur Sozialen Frage in Buenos Aires um 1900 den Transfer und die Rezeption
sozialkatholischen Wissens und zeigt detailliert, wie die in Italien und Deutschland ent-
wickelten Ideen und Praktiken von Laien, Priestern und der Kirchenleitung an die sozio-
konomischen und politischen Kontexte der argentinischen Klassengesellschaft und ihrer
Konflikte angepasst wurden. Dabei zeigt sich, wie der Wissenstransfer durch nationale und
transnationale Fakroren gleichzeitig strukturiert wurde — einseitig transnationale Erkli-
rungsmuster kénnen genauso hincerfragt werden wie einseitig nationale.

Alexandra Przyrembel untersucht am Beispiel Johann Hinrich Wicherns cine soziale
Reformbewegung, dic unter dem Namen Innere Mission zu den entscheidenden Stichwort-
gebern des Wohlfahreswesens in Deutschland wurde. Wie mit einer Lupe lisst sich die
mediale Inszenierung der Inneren Mission von der »Siindhaftigkeitc der stidtischen Unter-
schichten an den Reisebriefen Wicherns analysieren. Ebenso werden durch sie die Wege
des Transfers von sozial-religiésen Wissensbestinden und Praxis zwischen England und
Deutschland sichtbar. Die Kulturen des Helfens und die Politiken der Sozialen Frage wur-
den nicht nur auf aulereuropiische Gesellschaften, sondern gleichzeitig auf einzelne Grup-
pen und Schichten der jeweils cigenen Gesellschaft bezogen. Die protestantische Innere
Mission und ihr Griinder Wichern sind dafiir ein Paradebeispiel.

Frédéric Graber analysiert im Mittelteil die Bewilligungsverfahren fiir Projekte der
Staatsverwaltung fiir Sffentliche Bauten in Frankreich im 18. und 19. Jahrhundert. Er
betrachter Projekte dabei als einen stark institutionalisierten Prozess, in dem nicht der cin-
zelne Entwickler, sondern die kollekeiven und regelhaften Formen im Mittelpunke stehen.
Dadurch wird ein Rahmen entwickelt, mit dem Projekte zukiinftig besser als sozio-histori-
sche Phinomene untersuchr werden kénnen.

Fiir unsere Filmkritik hat sich Brigitte Reinwald noch einmal die Dokumentation 7he
Halfmoon Files aus dem Jahr 2007 angeschaut. Ausgangspunke fiir Filmemacher Philip
Scheffner waren niche wie sonst iiblich historische Film-, sondern vielmehr Tonaufnah-
men: Stimmen gefangener indischer Kolonialsoldaten, aufgezeichner wihrend des Ersten
Weltkriegs im sogenannten Halbmondlager Wiinsdorf bei Berlin, ohne Ubersetzung und
ohne Hinweise auf das weitere Schicksal derer, die einst fiir preuflische Wissenschaftler
in den Phonographentrichter sprechen mussten. Wie, so fragt Brigitte Reinwald, lisst sich
anhand dieser Geisterstimmen zum Schweigen Verurtcilter cine andere Geschichte des Ers-
ten Weltkriegs erzihlen, und zu welchen Reflexionen lidt ein Film ein, wenn er weder eine
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Geschichte (nach)erzihlen kann noch den Betrachterlnnen die gewohnte Einheit von Bild
und Ton bieter?

Eckhard Bolenz hat die Ausstellung »Napoleon und Europa. Traum und Traumac in der
Kunst- und Ausstellungshalle der Bundesrepublik Deutschland in Bonn besucht. Bolenz
sicht das Faszinierende der Ausstellung vor allem im gegeniiberstellenden Arrangement von
Kunst und Artefakten des (Kriegs-)Alltags. Zudem setzt er die Ausstellung in den Kontext
ciner ganzen Reihe deutscher wic franzésischer Ausstellungen tiber die Franzasische Revo-
lution und die napoleonische Epoche.

Richard Holzl und die Redaktion



