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THEMA

B BETTINA DENNERLEIN
Reform im vorkolonialen Marokko

Zur Zirkulation und Aneignung politischer
Ordnungsvorstellungen (1900-1908)

Einleitung

Fiir cine Untersuchung von Reform in Verbindung mit Transfer- bzw. Ubersetzungsprozes-
sen bietet sich fiir die arabisch-islamische Welt das lange 19. Jahthundert als Periode autori-
tirer und defensiver Modernisierung wie kein anderes an. Die verschiedenen Formen mili-
tirischer, administrativer und kultureller Reorganisation fanden vor dem Hintergrund der
forcierten europiisch dominierten konomischen und politischen »Offnungc« der Region
und in Orientierung an Europa statt. Gleichzeitig boten die in kurzen zeitlichen Abstinden
einsetzenden Reforminitiativen in einzelnen Provinzen des Osmanischen Reiches wie auch
in dessen Zentrum die Méglichkeit, aus Erfahrungen in der Region selbst zu lernen. Wih-
rend friihere Studien unter dem Einfluss der Modernisierungstheorie von einer mehr oder
weniger erfolgreichen Ubernahme bzw. Diffusion europiischer Technologien und Modelle
ausgingen, werden in neueren Darstellungen historische Verflechtungen und die Kreativitic
von Aneignungsprozessen betont.! Der sukzessive Ubergang vom Handels- zum Hochim-
perialismus verinderte dabei sowohl die Voraussetzungen fiir als auch dic Wahrnehmung
von Reformen. Die 6konomische Durchdringung wurde zur Grundlage der Durchsetzung
mehr oder weniger direkter europiischer kolonialer Einflussnahme.2 Das wiederum fiihrte
in der Region zu einer stirkeren Abgrenzung von Europa, die sich kulturell und religiés arti-
kulierte. Europa galt am Ende des 19. Jahrhunderts nach wie vor als Modell, aber es wurde
verstirkt um einen eigenen Zugang zu technisch-wissenschaftlichem und gesellschaftlichem
Fortschritt gerungen.? In diesem Zusammenhang zirkulierten, beférdert durch die Mobi-
litit der gelehrten und der biirokratisch-militdrischen Eliten zwischen den verschiedenen

1 Fiir eine friihe kritische Auseinandersetzung mit der Modernisierungstheorie aus der Perspek-
tive der aufereuropiischen Geschichte vgl. Jiirgen Osterhammel, Modernisierungstheorie und
die Transformation Chinas 18001914, Kritische Uberlegungen zur historischen Soziologie, in:
Saeculum: Jahrbuch fiir Universalgeschichte 35 (1984), S. 31-72. Zum Osmanischen Reich in
der Reformperiode vgl. etwa Maurus Reinkowski, Die Dinge der Ordnung, Eine vergleichende
Untersuchung iiber die osmanische Reformpolitik im 19. Jahthundert, Miinchen 2005, insbes.
S. 19-29, S. 41-48 sowie der dort referierte Forschungsstand; zum Begriff der autoritiren und
defensiven Modernisierung vgl. ebd., S. 12. Zum Nahen Osten insgesamt vgl. James L. Gelvin,
The Modern Middle East. A History, Oxford 2005, S. 73-87, der in diesem Zusammenhang
von defensive developmentalism spricht.

2 Fiir einen nach wie vor empfehlenswerten Uberblick tiber die Entwicklung der arabischen Welt
(ohne den Maghreb) im 19. Jahrhundert vgl. Alexander Schélch, Der arabische Osten im neun-
zehnten Jahrhundert, 18001914, in: Ulrich Haarmann (Hg.), Geschichte der arabischen Welt,
Miinchen 1994, S. 365—-431.

3 Reinhard Schulze, Geschichte der islamischen Welt im 20. Jahrhundert, Miinchen 1994,
S. 31-36, insbes. S. 32f.
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Lindern des Nahen Ostens und Nordafrikas, neue politische Ordnungsvorstellungen, die
zumindest selektiv europiische Ideen aufgriffen, zugleich aber in unterschiedlicher Weise an
istamische Traditionen ankniipften.4 Es ist dieser Aspekt von Reform bzw. Reformismus als
Ausdruck mehrdimensionaler Transferprozesse, der hier anhand eines konkreten Beispiels
untersucht werden soll. Im Zentrum der Betrachtung stehen Versuche, im Nahen Osten
diskutierte Reformvorstellungen in den marokkanischen Kontext zu iibertragen.
Hintergrund ist die spezifische Situation Marokkos im 19. und frithen 20. Jahrhundert,
das von Reformtrends der Region weitgehend unberiihrt geblieben war.5 Es ist in Marokko
nicht zu in Umfang und Erfolg auch nur annihernd mit den massiven Modernisierungsan-
strengungen unter Muhammad Alf (reg. 1805-1848) in Agypten oder mit der osmanischen
tanzimat-Periode (1839~1876) vergleichbaren Entwicklungen gekommen.6 Die iiberkom-
mene, religids legitimierte Form patrimonialer Herrschaft, die sich auf eine Mischung aus
militirisch abgesicherter Steuereinzichung und unterschiedlichen Strategien der direkten
oder indirekten Einbindung von Stimmen gestiitzt hatte, wurde im Kern nicht verindert.
Im Bereich der Armee erschépfien sich Reformmafinahmen in punktuellen Antworten ein-
zelner Herrscher aufaktuelle Krisen.” Die bestehende Struktur einer aus ehemaligen Sklaven
und aus auf den Armeedienst spezialisierten Stimmen gebildeten Armee (arab. §ais, mar.
815, frz. guich) wurde lediglich erginze, nicht abgeschafft. Die Einfithrung von nach euro-
piischem Vorbild gestalteten Zustindigkeitsbereichen auf der obersten Ebene der Biirokra-
tie fiihrte zwar zu einer stirkeren Hierarchisierung und Kontrolle, nicht aber zur Herausbil-
dung ciner Gruppe hoher Biirokraten, die cigene Interessen auch gegeniiber dem Herrscher

4 Zu politischen Kontakten zwischen Marokko und dem Osmanischen Reich in dieser Periode
vgl. Edmund Butke, Pan-Islam and Moroccan Resistance to French Colonial Penetration,
1900-1912, in: Journal of African History XIII (1972) 1, S. 97-118. Fiir eine Analyse des osma-
nischen Panislamismus vgl. Jacob M. Landau, The Politics of Panislam. Ideology and Orga-
nization, Oxford 1990. Zu Kontakten im Rahmen von Armeereformen vgl. Abderrahmane
El Moudden, Looking Eastward: Some Moroccan Tentative Military Reforms with Turkish
Assistance (18 — Early 20 Centuries), in: The Maghreb Review, 19 (1994) 3—4, S. 237-245.
Vgl. a. Bettina Dennerlein, South-South Linkages and Social Change: Moroccan Perspectives
on Army Reform in the Muslim Mediterranean in the Nineteenth Century, in: Comparative
Studies of South Asia, Africa and the Middle East 27 (2007) 1, S. 52—61.

5 In einer der wenigen Uberblicksdarstellungen der marokkanischen Geschichte heifit es:
»Morocco was still a traditional Istamic monarchy when the French protectorate was established
in 1912.« Jamil M. Abun-Nasr, A History of the Maghrib, Cambridge 1971, S. 369. Der marok-
kanische Historiker Abdallah Laroui spricht dagegen differenzierter von einer vorherrschenden
»Ideologie des Konservierens¢, Abdallah Laroui, Les origines sociales et culturelles du nationa-
lisme marocain (1830-1912), Paris 1970, S. 226.

6 Zu beiden 'Themenbereichen liegt mittlerweile eine sehr breite Forschungsliteratur vor. Hier sei
daher nur stellvertretend auf die respektiven Eintrige in der Encyclopaedia of Islam verwiesen, die
zahlreiche bibliographische Hinweise auch auf relevante neuere Arbeiten enthalten: E.R. Tole-
dano, Muhammad ‘Al Pasha, in: P.]. Bearman (Hg. u.a.), Encyclopaedia of Islam. Brill, 2008.
Brill Online. Staats- und Universitaetsbibliothek Hamburg, 20 February 2008 <htep:/ fwww.
brillonline.nl/subscriber/entry?entry=islam_COM-0781>; R.H. Davison, Tanzimat, in: Bear-
man, Encyclopaedia of Islam <http:/ /www.brillonline.nl/subscriber/entry?entry=istam_COM-
1174>.

7 Ausfithrlich zur Reform der Armee vgl. Wilfried J. Rollman, The »New Order« in a pre-colonial
Muslim society: Military reform in Morocco, 18441904, Ann Arbor 1983, unverdffentlichte
Diss.
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hitten verfolgen konnen.® In Marokko hat sich im Unterschied zu anderen Lindern der
Region keine militirisch-biirokratische oder andere Elite Reformprojekte zueigen gemacht
und diese beférdert. Den Hauptgrund dafiir sicht der marokkanische Historiker Abdallah
Laroui im strukturell bedingten Legitimationsdefizit von Reformen: Als von europiischen
Michten entwotfene und zunehmend auch von diesen forcierte und kontrollierte Mittel zur
Herstellung von »Sicherheit und Ordnungg (vornehmlich zum Schutz europiischer Interes-
sen) hiitten sich Reformen als ein Instrument duflerer Einflussnahme dargestellt. Als punk-
tuell von marokkanischen Herrschern aufgegriffene Mafinahmen zum Ausbau der eigenen
Macht seien sie als illegitimer staatlicher Zwang wahrgenommen worden und hitten so das
Auscinanderbrechen des als religids-rechtlicher Pakt gefassten patrimonialen Verhiltnisses
zwischen Herrscher und Untertanen zur Folge gehabt. Als Schritte zur 8konomischen Off
nung Marokkos seien Reformen zwar zunichst auch Teilen der marokkanischen Hindler-
schicht und den neu berufenen Steuer- und Zollfunktioniren zugute gckommen — gerade
dadurch aber hitten sie soziockonomische Gegensitze verstirkt und verstetigt.” Hinzu kam
nach Laroui der zunehmend von der politischen Realitit abgekoppelte Traditionalismus der
groffen Mehrheit der Gelehrten, den er als Ausdruck ihrer Weigerung versteht, die eigene
Marginalisierung mit zu betreiben.’® Auch die wenigen marokkanischen Gelehrten, die
gegen diesen Trend versucht hitten, einzelne Reformmafinahmen zu rechtfertigen, hitten
keine programmatischen Positionen entwickelt. Vielmehr hitten sie sich darauf beschrinkt,
im Rahmen iiberkommener Argumentationsfiguren ihre Haltung durch den Verweis auf
»Notwendigkeit« (darira) oder die Wandelbarkeit von auf »gewohnheitsbedingten Umstin-
den« beruhenden religis-rechtlichen Vorschriften zu begriinden.!!

Dass dennoch zumindest isoliert auch andere Positionen vertreten wurden, dokumen-
tieren einzelne Reformdokumente aus der ersten Dekade des 20. Jahrhunderts? In der
Sekundirliteratur werden diese Dokumente in der Regel als Verfassungsentwiirfe bezeich-
net, obgleich nur das chronologisch letzte, das aus dem Jahr 1908 stammt, das Wort Ver-
fassung (dustar) tatsichlich im Titel fithrt. Diese Einordnung geht auf den marokkanischen
Gelehrten und Politiker Allal al-Fasi (gest. 1974) zuriick, der die ersten der genannten
Quellen entdeckt und als Zeugnis einer vorkolonialen marokkanischen Verfassungsbewe-

8 Vgl. Laroui, Origines, S. 87f.

9 Ebd., S. 255-262. Zur soziobkonomischen Ausdifferenzierung der marokkanischen Gesell-
schaft im Verlauf des 19. Jahrhunderts vgl. a. Kenneth L. Brown, People of Salé. Tradition
and change in a Moroccan city 1830-1930, Manchester 1976; Norman Cigar, Socio-Economic
Structures and the development of an urban bourgeoisie in pre colonial Morocco, in: The
Maghreb Review 6 (1981) 3-4, S. 55-76; Grigori Lazarev, Aspects du capitalisme agraire au
Maroc avant le protectorat, in: Annuaire de UAfrique du Nord (1975), S. 57-90. Zur partiellen
Interessenverschrinkung zwischen der aufsteigenden Schicht von Hindlern und Steuerbeamten
auf der einen, einem Teil der stidtischen Gelehrten auf der anderen Seite vgl. a. Edmund Burke,
"The Moroccan Ulama, 1860—1912: An introduction, in: Nikki Ragozin Keddie (Hg.), Scholars,
saints and sufis. Muslim religious institutions since 1500, Berkeley 1972, S. 93-125.

10 Laroui, Origines, insbes. S. 334-336.

11 Ebd., S. 324-327, insbes. S. 325.

12 Ausfiihrlich zu insgesamt vier solcher Dokumenten vgl. Jaques Cagne, Nation et Nationalisme
au Maroc. Aux racines de la nation marocaine, Rabat 1988, S. 457543, Fiir die arabische
Fassung zweier Dokumente und weitere Informationen zu den Autoren vgl. a. Muhammad al-
Maniini, Mazahir yaqazat al-Magrib al-hadit, Vol. 2, Beirut 1985, S. 399-445.
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gung verdffentlicht hat.!3 Im Folgenden werden zwei dieser Dokumente, die auf die Jahre
1906/1907 zu datieren sind, niher untersucht.' Diese Auswahl hat drei Hauptgriinde: Ers-
tens lassen sich die beiden ausgewihlten Quellen sehr genau auf die politischen Ereignisse
ihrer Zeit beziehen, die sie zum Teil direkt kommentieren. Zweitens lassen sie sich mit ande-
ren bekannten Quellen der Zeit vergleichen, die aus anderer Perspektive zu den gleichen
Problemen Stellung bezichen. Drittens bicten sie sich fiir eine Untetsuchung von Reform
und Ubersetzung im Kontext innermuslimischer Austauschprozesse insofern an, als in
ihnen ein marokkanischer und ein nicht-marokkanischer Versuch zum Ausdruck kommen,
nahéstliche Reformideen in einen marokkanischen Kontext zu iibertragen.

Europa und die oktroyierte Reform

Der unmittelbare Hintergrund, vor dem die beiden hier betrachteten Quellen zu schen sind,
ist der wachsende Widerstand gegen die immer direktere franzdsische Einflussnahme auf
marokkanische Angelegenheiten. Dieser Widerstand wendete sich zunechmend gegen den
europafreundlichen Herrscher Mauldy ‘Abdal‘aziz (reg. 1894-1907/08) selbst. Im Verlauf
der sich zuspitzenden Ereignisse kam es 1907/08 schlieflich zur Absetzung des Sultans und
zur Einsetzung seines als konservativer und zugleich als kimpferischer geltenden Bruders
‘Abdalhafiz (reg. 1907/08-1912) — ein einmaliger Vorgang in der Geschichte der seit dem
17. Jahrthundert herrschenden alawidischen Dynastie. Die unmittelbaren Auswirkungen
der beschleunigten Einbindung Marokkos in den europiisch dominierten kapitalistischen
Weltmarkt waren bereits seit der Mitte der 1880er Jahre spiitbar.)? In dieser Zeit verstetigten
sich ein kontinuierlich wachsendes Handelsbilanzdefizit und die krisenhafie Abwertung ein-
heimischer Wihrungen. Hinzu kamen die hohen Reparationszahlungen aus dem spanisch-
marokkanischen Krieg von 1859/60. Zu Beginn des 20. Jahrhunderts misslang der Versuch
des noch jungen und unerfahrenen Sultans Maulay ‘Abdal‘aziz, der etst seit dem Tod seines
obersten »Ministers« bzw. Kimmerers (hagib) Ahmad Ibn Miisa im Jahr 1900 die politische
Macht auch de facto ausiiben konnte, eine umfassende Reform des Steuersystems durchzu-
setzen (den so genannten fartib). Von Beginn an untergruben die Verzégerung des Projekts,
die mit durch die mangelnde europiische Unterstiitzung verursacht worden war, und Unre-
gelmifigkeiten in der Umsetzung die Effektivitit dieser Mafinahme und damit zugleich
jede mdgliche Akzeptanz.!6 Vor diesem Hintergrund war der Sultan ab 1g9or schliefSlich zu
wiederholten Kreditaufnahmen bei auslindischen, insbesondere bei franzésischen Banken
gezwungen. Diese wiederum forderten als Sicherheit fiir die von ihnen gewihrten Kredite

13 Vgl. dazu unten. Zu Verfassungsbewegungen im Nahen Osten vgl. Eds. u. a., Dustdr, in: P. Bear-
man (Hg. u.a.), Encyclopaedia of Islam, Brill 2008, Bzill Online. Staats- und Universitaetsbibli-
othek Hamburg. 20 February 2008 <http:/ /www.brillonline.nl/subscriber/entry?entry=islam,_
COM-0199>; Elie Kedourie, The Fate of Constitutionalism in the Middle East, in: ders., Arabic
Political Memoirs and Other Studies, London 1974, S. 1-27.

14 Zu den Quellen im Detail vgl. unten.

15 Ausfithtlich zur 8konomischen Durchdringung Marokkos und deren Folgen am Ende des 19.
Jahrhunderts Jean-Louis Miége, Le Maroc et 'Europe (1822-1906), Vol. VI (Vers la Crise),
Rabat 1996, insbes. S. 363-423. Fiir eine Analyse, die sich weitgehend auf marokkanische
Quellen stiitzt und den europiischen Einfluss insgesamt etwas relativiert, vgl. Nicolas Michel,
Une économie de subsistances: Le Maroc précolonial, Vol. 1 und 2, Kairo 1997.

16 Edmund Burke, Prelude to protectorate in Morocco. Precolonial protest and resistance,
1860-1912, Chicago/London 1976, insbes. S. 49-53.




THEMA

die Kontrolle iiber die eintriglichen Zélle und entzogen damit der marokkanischen Zen-
tralverwaltung eine dringend benétigte Einnahmequelle. Das Hauptproblem fiir Maulay
Abdal‘aziz bestand darin, dass ihm in diesen Jahren jeglicher finanzieller und diploma-
tischer Spielraum verloren ging, um zumindest voriibergehend die franzésische Einfluss-
nahme abwehren und sich so nach innen als souveriner Herrscher prisenticren zu kénnen.
Gestiitzt auf Groflkredite franzdsischer Banken und die Einrichtung der Contréle de la Dette
sicherte sich Frankreich schlielich im Rahmen der britisch-franzdsischen Entente Cordiale
von 1904 das Recht, die Finanzverwaltung des mahzan'’ und damit auch simtiche Mafi-
nahmen militirischer und administrativer Reorganisation zu kontrollieren.!8 »Vers 1904,
le Makhzen est définitivement mis sous la tutelle des grandes banques.«!? So abgesichert
wurde in Paris ein Reformplan ausgearbeitet, der dem Sultan zur Umsetzung vorgelegt
werden sollte. Franzosische diplomatische Quellen erwihnen in diesem Zusammenhang 69
Gespriche des Sultans mit verschiedenen Personlichkeiten, die bestrebt waren, ‘Abdal‘aziz
zur Ablehnung des franzésischen Vorschlags zu bewegen.?? Zunichst versuchre ‘Abdal‘aziz
offenbar tatsichlich, sich dem franzssischen Druck zu entziehen. Noch Mitte Dezember
1904 schickte er einen Abgesandten mit dem Auftrag in den Nahen Osten, muslimische
Militirberater und Ausbilder zu rekrutieren — ein Ansinnen, das angesichts der heftigen
franzésischen Reaktionen jedoch umgehend wieder aufgegeben werden musste.?! Gleichzei-
tig wuchs insbesondere unter den marokkanischen Religionsgelehrten der Widerstand gegen
die zunchmend offencre franzésische Einmischung. Maf3geblich beteiligt an der Zuspitzung
dieses Widerstands scheint der Vorsteher der einflussreichen Bruderschaft der Kartaniyya,
Muhammad b. ‘Abdalkabir al-Kattani (gest. 1909), gewesen zu sein, der immer wicder die
Stimmung unter den Gelehrten anzuheizen suchte.?? So kam es dazu, dass im Dezember
1904 eine Gruppe von Gelehrten unter der Fithrung des hoch angesehenen Gafar b. Idris al-
Kattani (gest. 1905), Onkel des umstrittenen Muhammad b. ‘Abdalkabir, dem Sultan eine

17 Mahzan, dem Wortsinn nach »Magazin, Ort der Aufbewahrung, bezeichnet in Marokko die
Armee und die bis 1912 kaum zentralisierte und ausdifferenzierte Verwaltung des Landes. Zum
mahzan im 19, Jahrhundert vgl. Laroui, Origines, S. 67125, insbes. S. 81-91.

18 Burke, Prelude, S. 71-75.

19 Edmund Burke, La Hafidhiya (aofic 1907-janvier 1908): enjeux sociaux et luttes populaires, in:
Hespéris-Tamuda 31 (1993), S. 103.

20 Vgl. Documents Diplomatiques Frangais (1871-1914), 2¢ Série (1901-1911), Vol. 5 (9 avril — 31
décembre 1904), Nr. 473 (M. Sain-René Taillandier, Ministre de la France 2 Tanger, 4 M. Del-
cassé, Ministre des Affaires Etrangéres). Vgl. a. G. Saint-René Taillandier, Les origines du Maroc
frangais. Récit d’une mission (1901-1906), Paris 1930, S. 210f. Erwihnt werden in diesem
Zusammenhang insbesondere die Fezer ‘ulami’, Surafd® und Vorsteher der verschiedenen Nie-
derlassungen von Sufi-Bruderschaften. Auf der Basis einer sehr weiten Auslegung dieser Quellen
spricht Burke von einer regelrechten Konsultation cines Notabeln-Rates, Burke, Prelude, S. 77.
Marokkanische Quellen scheinen dagegen nur im Zusammenhang mit der weiter unten erwihn-
ten Versammlung von Notabeln, vor der Georges Saint-René Taillandier das Pariser Reform-
vorhaben etliuterte, von einem solchen Rat (maglis al-a‘yan) zu sprechen, ‘Abdarrahmin Ibn
Zaidan, Ithaf a‘lam an-nas bi-gamal ahbar hadirat Miknas, Vol. 1, Rabar 19291933, S. 396;
vgl. a. Laroui, Origines, S. 377f.

21  Laouri, Origines, S. 376.

22 Ebd., S. 375. Ausfithrlich zu Muhammad b. “Abdalkabir und der politischen Rolle der von jhm
gefithrten Kastaniyya vgl. Sahar Bazzaz, Challenging power and authority in pre-protectorate
Morocco: Shaykh Muhammad al-Kattani and the Tariga Kattaniyya, Cambridge/Mass. 2002,
unverdffentlichte Diss.
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Protestnote in Form einer fatwa iibergab. In der fazwa wurden folgende Mafinahmen gefor-
dert: der Abbruch der Verhandlungen mit Frankreich, die Weigerung, die angekiindigte
franzodsische Delegation zu empfangen und die Entlassung der europiischen Militdrberater
sowie zweier marokkanischer Minister, Gibbas und Ibn Sulaimain, die in dem Ruf standen,
die franzésische Position zu unterstiitzen.?3 Die Uberreichung der faztwa war eine der ganz
wenigen Gelegenheiten, bei denen Vertreter der traditionellen Gelehrten wie Gacfar b. Idris
al-Kattani ihre sonst in politischen Dingen gepflegte Zuriickhaltung ablegten.2*

Im Januar 1905 traf schlieflich dennoch — wenn auch mit Verspitung — die franzésische
Mission unter Leitung George Saint-René Taillandiers, Minister Frankreichs in Tanger,
mit den Reformvorschligen aus Paris in Fez ein. Konfrontiert mit der Forderung des Sul-
tans, einen Rat von Notabeln (maglis al-4°yan) an den folgenden Beratungen zu beteiligen,
einigte man sich am Ende mit der franzdsischen Mission darauf, dass Saint-René Taillan-
dier das franzésische Reformprogramm vor fiinfzehn ausgewihlten Personlichkeiten aus
unterschiedlichen Teilen des Landes erldutern sollte.25 Allerdings bedang sich die franzési-
sche Seite ausdriicklich aus, dass bei dieser Gelegenheit keine Debatte iiber das Programm
stattfinden sollte.26 Die Einberufung einer solchen Versammlung stellte in gewisser Weise
die Fortsetzung einer bereits aus den 188oer Jahren bekannten Taktik marokkanischer Sul-
tane dar, die sich in bestimmten Situationen durch Beratungen mit vorhersagbar negativem
Ergebnis gegeniiber den Forderungen der europiischen Michte nach 6konomischer und
politischer Offnung Ausfliichte zu verschaffen suchten. Umgekehrt konnte so gleichzeitig
dul8erer Druck dem Sultan zur Gewinnung von Spielriumen im Umgang mit innerem
Widerstand verhelfen.2? Welche Rolle der maglis al-a‘yan tatsichlich fiir den Verlauf der
weiteren Ereignisse gespielt hat und ob es sich hierbei gar um ein konstitutionalistisches
Experiment handelte, lisst sich aufgrund der Quellenlage kaum entscheiden. Vermutlich
hat jedoch die Tatsache, dass der Sultan am Ende den franzésischen Vorschlag ablehnte
und stattdessen die Abhaltung einer internationalen Konferenz forderte, letztlich mehr mit
der Verhirtung der deutschen Position gegeniiber Frankreich als mit innermarokkanischen
Verhiltnissen zu tun.28 Der Sultan ging jedoch keinesfalls gestirkt aus dieser Konfrontation

mit Frankreich hervor. Die schliefflich im Januar 1906 im spanischen Algeciras organisierte

Konferenz brachte zwar zunichst die gewiinschte Internationalisierung der Marokko-Frage.
Im Rahmen der hier vereinbarten neuen sichetheits- und finanzpolitischen Kontrollinstru-
mente sicherte sich Frankreich jedoch eine dominante Rolle. Auch untergruben die neu
geschaffenen Institutionen wie die franzésisch kontrollierte Staatsbank oder die in den
Skonomisch wichtigen Hafenstidten eingesetzten, franzosisch bzw. spanisch befehligten
Polizeitruppen die Souverinitit Marokkos —auch wenn diese durch das Abkommen formal
bestitigt worden war.?? Entsprechend grof§ war die Ablehnung, auf die das Abkommen
auch innerhalb des mahzan stieff. Der marokkanische Sultan versuchte, die Unterzeichnung

23  Burke, Prelude, S. 77-80; Latroui, Origines, S. 374-378.

24  Zur voriibergehenden Politisierung marokkanischer Gelehrter zu Beginn des 20. Jahrhunderts
vgl. Burke, Ulama. Zum Inhalt der fatwid vgl.a. Laroui, Origines, S. 376.

25 Vgl. a. Cagne, Nation, S. 385-406, S. 407—409.

26 Butke, Prelude, S. 80fF; Laroui, Origines, S. 377f.

27 Vgl. Bettina Dennerlein, Savoir religicux et débar politique au Maroc. Une consultation des
»gens de Fés« en 1886, in: Hespéris-Tamuda 39 (2002) 2, S. 119-132.

28 Vgl.a. Laroui, Origines, S. 378. Fiir eine ausfithrliche Untersuchung der deutschen Marokko-
Politik seit 1870 vgl. Pierre Guillen, UAllemagne et le Maroc de 1870 4 1905, Paris 1967.

29 Burke, Prelude, S. 85f.
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zunichst zumindest hinauszuzégern. Als sich “Abdal‘aziz im Juni 1906 jedoch schlieBSlich
angesichts des groffen internationalen Drucks zur Ratifizicrung gezwungen sah, brach der
letzte Spielraum weg, der bis dahin immer noch gewisse Moglichkeiten des Austarierens von
Spannungen nach innen und nach auflen geboten hatte. Algeciras kann zudem mit Reche
als endgiiltiger Vollzug des Bruchs zwischen dem Sultan und wichtigen Teilen der marok-
kanischen Elite gesehen werden. Gleichzeitig wuchsen anti-europiische bzw. anti-franz6-
sische Gefiihle innerhalb der Bevolkerung insgesamt, was sich in einer wachsenden Zahl
von Ubergriffen und Revolten duflerte. Diese wiederum licferten Vorwinde fiir weiteren
militirischen und politischen Druck der verschiedenen europiischen Michte.

Bisher fehlt eine umfassende Untersuchung der verschiedenen Konflikte und Spannun-
gen, die nach 1906 aufbrachen und schliefllich in der sogenannten Hafiziyya, wie dic Abset-
zung “Abda‘aziz’ und die Einsetzung seines Bruders ‘Abdalhafiz in den Jahren 1907/08 hiu-
fig genannt wird, kulminierten.30 Dabei ist der Begtiff Hafiziyya insofern irrefiihrend, als es
sich zu keinem Zeitpunkt um eine Bewegung im engeren Sinn handelte. Die Ereignisse von
1907/08 stellen vielmehr einen einer ganz spezifischen politischen Konjunktur geschuldeten,
zeitlich eng begrenzten Moment des Zusammenwirkens schr unterschiedlicher Protest- und
Widerstandsformen dar. Weder die konkreten Anliegen noch die Aktionen der verschiede-
nen beteiligten Gruppen und Personen waren koordiniert. Die Schnittmenge ihrer Inte-
ressen erschopfte sich im Wesentlichen in der Ablehnung der franzésischen Einflussnahme
und des als schwach und europafreundlich geltenden Sultans ‘Abdal‘aziz. Eine treibende
Kraft hinter der Finsetzung “Abdalhafiz’ war mit al-Madani al-Glawi zuniichst ein fijhren-
der Vertreter der durch die neuen Méglichkeiten dkonomischer und politisch-militdrischer
Machtkonzentration aufgestiegenen Provinzgouverneure, der so genannten grands caids.3!
Weitere Unterstiitzung erwuchs ihm aus der Unzufriedenheit verschiedener Vertreter der
Zentralgewalt, die ihre Interessen von den fiskalischen und administrativen Reformen und
insbesondere vom Aufstieg der Steuer- und Zollfunktionire (umana’) bedroht sahen.?? Ein
weiterer Faktor war der mehr oder weniger spontane Widerstand der Landbevélkerung
unter lokalen Fithrern des gikad im Rif, im siidlichen marokkanisch-algerischen Grenz-
gebiet sowie in der heutigen Westsahara. Nach der Besctzung von Oujda und Casablanca
durch franzésische Truppen 1907 folgten auch in diesen Regionen Kiampfe. So ist es kein
Zufall, dass die Notabeln von Marrakesch ihren Treueid (bai‘a) fiir ‘Abdalhafiz elf Tage
nach der Besetzung Casablancas im August 1907 erklirten. Im Unterschied zu seinem als
flatterhaft und politisch unerfahren geltenden Bruder ‘Abdal‘aziz konnte sich “Abdalhafiz
auf die Reputation stiitzen, in religiés-rechtlichen Fragen sehr gut bewandert und zugleich
mit den kulturellen und politischen Entwicklungen sowohl im Nahen Osten als auch in
Europa vertraut zu sein.3? Er galt zudem nach innen als Garant fiir die Riickkehr zum kon-
servativeren Herrschaftsstil seines Vaters Hasan I. Hinter ihm konnten sich all jene Gruppen

30 Die beiden wichtigsten Darstellungen zam ‘Thema sind nach wie vor Burke, Hafidhiya und
Laroui, Origines, S. 371-414.

31  Zum Aufstieg von grands caids und grands bandjts als lokale Machthaber vgl. Laroui, Origines,
S. 347-353.

32 Zur mahzan-Elite allgemein vgl. Mustafa a§-Sabbi, an-Nubba al-mahzaniyya fi Magrib al-
qarn at-tdsi¢ “afar, Casablanca 1995; zu den Steuer- und Zollbeamten vgl. Na‘ima al-Harrag
at-Tuzani, al-Umana bi-l-Magrib fi <ahd as-sultan Maulay al-Hasan 1290-1311/1873-1894,
0.0. 1979.

33  Laroui, Origines, S. 390.
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sammeln, die die Vertretung ihrer Interessen gefihrdet sahen.34 Gleichzeitig genoss “Ab-
dalhafiz zunichst auch ideologischen Riickhalt unter aus Syrien stammenden Journalisten
in Tanger. Der entscheidende Durchbruch des neuen Herrschers, durch den schlielich
seine landesweite Anerkennung méglich wurde, gelang jedoch erst nach seiner Bestitigung
durch die Notabeln von Fez im Januar 1908.35

Die Fezer bai‘a, in der der Treueid gegeniiber dem neuen Herrscher ausdriicklich mit
konkreten politischen Forderungen verkniipft wurde, gilt als Schliisseltext fiir das Verstind-
nis der politischen Ereignisse der Zeit.36 Tatsichlich stellte die explizite Aufnahme von For-
derungen in ein solches Dokument eine signifikante Akzentuierung der vertraglichen Seite
des Treueids dar.37 Die stilistischen Anstrengungen im Text deuten nach Laroui denn auch
darauf hin, dass die Verfasser der bai‘a zumindest im Ausdruck um eine gewisse Entschir-
fung bemitht waren.38 Der Inhalt der bai‘a von Fez an sich war dagegen weder radikal noch
new.?® Vielmehr dokumentiert er in geradezu paradigmatischer Weise die anhaltende Wirk-
samkeit religios legitimierter patrimonialer Ordnungsvorstellungen in politischen Konflik-
ten. Daher der traditionalistische und, gemessen an der militdrischen und 8konomischen
Schwiiche des Landes, in gewisser Weise realititsferne Charakter, der der bai‘a von Fez
hiufig attestiert wird.%0 Konkret wurden die folgenden Forderungen gestellt: die Aufkiindi-
gung des Abkommens von Algeciras, die Riickeroberung aller besetzten Gebiete, die Pflicht
zur Information des Volkes iiber zukiinftige Verhandlungen mit auslindischen Michten,
die Abschaffung austindischer Protektionen, die enge Zusammenarbeit mit anderen musli-
mischen Regierungen, die Abschaffung von »unislamischen« Steuern (maks),4! die Aufkiin-
digung der Auslandsschulden, die Stirkung islamischer Einrichtungen und schliefllich die

34  »Sharif-s, grands-caids, bandits d’honneur, chefs de confréries, katib-s, bref, tous ceux qui,
depuis plus ou moins longtemps, n’avaient plus leur place dans la shird, source de richesse et de
prestige, se ralli¢rent 3 ‘A. Hafidh.« Laroui, Origines, S. 392.

35 Vgl. Burke, Prelude, S. 99-122. Erst auf die Fezer bai‘a hin folgte die Anerkennung des neuen
Herrschers in den strategisch und Skonomisch wichtigen Kiistenstidten Larache, Salé, al-
Jadida, Azemmour und Essaouira, vgl. Cagne, Nation, S. 343 f., Fn. 137. Der endgiiltige Ver-
zicht ‘Abdal‘aziz’ auf seinen Herrschaftsanspruch und sein Riickzug nach Tanger erfolgten erst
im August 1908.

36  Burke, Prelude, S. 99-127; Laroui, Origines, S. 371-399. Cagne sicht auch in der bai‘a von Fez
und dem genannten Notabelnrat ebenso wie in den von ihm behandelten Verfassungsentwiir-
fen und einer »Jungmarokkanischen Bewegung« gleichermafien »modernistische« Elemente des
marokkanischen Nationalismus, Cagne, Nation, S. 309-557.

37  Zur bai‘a allgemein vgl. E. Tyan, Bay“a, in: P. Bearman (Hg. u.a.), Encyclopaedia of Islam, Brill
2008. Brill Online. Staats- und Universitaetsbibliothek Hamburg, 20 February 2008 <htep:/
/www.btillonline.nl/subscriber/entry?entry=istam_COM-0107>; zu Marokko vgl. a. Bettina
Dennerlein, Legitimate Bounds and Bound Legitimacy. The Act of Allegiance to the Ruler
(bai‘a) in 19" Century Morocco, in: Die Welt des Islams 41 (2001) 3, S. 287-310.

38 Laroui, Origines, S. 394.

39 Burke, Hafidhiya, S. 110.

40 Vgl. dazu noch aus zeitgendssischer Perspektive E. Michaux-Bellaire, Une tentative de restaura-
tion idrisite 4 Fés, in: Revue du Monde Musulman 5 (1908), S. 393423,

41 Vgl. allgemein W. Bjsrkmann, Maks, in: P. Bearman (Hg. u.a.), Encyclopaedia of Islam, Brill
2008. Brill Online. Staats- und Universitaetsbibliothek Hamburg. 20 February 2008. <http:/
/www.brillonline.nl/subscriber/entry?entry=islam_SIM-4839>. Zum marokkanischen Steuer-
wesen vgl. E. Michaux-Bellaire, Padministration au Maroc. 1. Systéme d’impdts le mieux appro-
prié leur rentrée réguliére, in: Bulletin de Ia société de géographie d’Alger et de ’Afrique du Nord
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Garantie der Privilegien von Gelehrten, Propheten-Nachkommen und anderen Vertretern
der Religion.42 Diese Forderungen verfolgten zwei Hauptziele. Zunichst ging es um den
Erhalt der Unabhingigkeit Marokkos — gefasst hier als militdrisch gestiitzter Riickzug aus
internationalen Verpflichtungen. Die Forderung, Privilegien der religiosen Elite zu erhalten,
zielte nicht allein auf Besitzstandssicherung fiir eine bestimmte Gruppe. Im Rahmen von
Ritualen wie dem Treueid (bai‘a), Konsultationen (istisaraf) oder der Abhaltung gelehrter
Rite (magalis “ilmiyya) kam der religiésen Elite auch cine zentrale Rolle fiir die politi-
sche Kommunikation zwischen Herrschern und Vertretern der verschiedenen Gruppen der
marokkanischen Gesellschaft zu.43 Die religiése Elite stellte sozusagen das Medium und
das Verfahren fiir Aushandlungsprozesse mit dem Herrscher zur Verfiigung.44 Praktische
Bedeutung sollte den Forderungen der Fezer bai‘a jedoch ohnedies nicht mehr zukommen.
Bereits im Februar hatte ‘“Abdalhafiz wissen lassen, dass er die bai‘a in dieser Form niche 73
anerkenne.45 Nach seinem triumphalen Einzug in Fez im Juni 1908 sctzte ‘Abdalhafiz dann
schlieflich den maks wieder ein und bestitigte einzelne hohe Vertreter des mahzan im Amt,
die bereits unter ‘Abdal‘aziz gedient hatten 4

Der Nahe Osten und die Aneignung der Reform

Die beiden hier zur Diskussion stehenden Quellen stellen Versuche dar, neue Antworten
auf diese Mischung aus inneren Krisen und duflerer Bedrohung zu geben. Es handelt sich
um zwei mehr oder weniger direkt an den Sultan Maulay ‘Abdal‘aziz bzw. seinen mahzan
gerichtete Schriftstiicke, die mit grofler Besorgnis die aktuelle politische Lage des Landes
beschreiben und zugleich Reformvorschlige formulieren, durch die cine drohende Koloni-
sierung abgewendet werden soll. Beide Dokumente sind undatiert. Thre Abfassung lasst sich
jedoch aufgrund von Hinweisen in den Texten mit groffer Wahrscheinlichkeit auf die Jahre

14 (1909) 4, S. 401-437. Zu Auseinandersetzungen iiber den maks vgl. Laroui, Origines, insbes.
S. 289--304; vgl. a. Dennerlein, Legitimate.

42 Laroui, Origines, S. 396. Zur bai‘a von Fez vgl. a. Cagne, Nation, S, 410~436. Fiir eine Uber-
setzung der bai‘a ins Franzdsische vgl. ebd., S. 4551£.

43 Zur politischen Integration der vorkolonialen marokkanischen Gesellschaft durch ihre jeweils
spezifische Form der Bindung an den Herrscher vgl. Laouri, Origines, S. 111120, insbes.
S. 119£

44  Die jiingere Ritualforschung betrachtet politische Rituale in vormodernen Gesellschaften nicht
nur als Formen der Inszenierung, sondern auch als Ausiibung und zugleich als Begrenzung von
Macht, vgl. etwa Gerd Althoff, Die Macht der Rituale. Symbolik und Herrschaft im Mittelalter,
Darmstadt 2003, Zur $ira im marokkanischen Kontext vgl. Dennerlein, Savoir. Zur bai‘a im
marokkanischen Kontext vgl. Dennetlein, Legitimate. Fiir eine detaillierte wenn auch vollkom-
men unkritische Studie der gelehrten Riite unter den palwidischen Sultanen vgl. Asya al-Hagimi
al-Balgiti, al-Magalis al-ilmiyya as-sultaniyya “ala ‘ahd ad-daula al-“alawiyya a¥-%arifa, Rabat
1996.

45 Laroui, Origines, S. 405.

46 Burke, Hafidhiya, S. 112. Tatsichlich entwickelte sich ‘Abdalhafiz nach den Worten Larouis
zu einer doublure seines Bruders und Vorgingers, vgl. Laroui, Origines, S. 400—-403. Dennoch
witft die Tatsache, dass die offene Ablehnung der Fezer Forderungen keinen nennenswerten
Widerstand mehr hervorrief, weitere Fragen iiber den Charakter der so genannten Hafiziyya
auf, vgl. Burke, Hafidhiya, S. 114 ff. Zum Auseinanderbrechen der Hafiziyya und zum Arrange-
ment eines Teils ihrer Triger mit ‘Abdalhafiz und spiter mit dem franzésischen Protektorat vgl.
Laroui, Origines, S. 403—414.
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1906/ 07 festlegen.#7 Die hier zugrunde gelegten Versionen, auf die sich die folgenden Ver-
weise und Zitate beziehen, sind die bei Muhammad al-Maniini abgedruckten arabischen
Fassungen.®® Ausfiihrliche Darstellungen der Quellen mit Teiliibersetzungen ins Franzési-
sche finden sich bei Jacques Cagne.%?

Der Autor der ersten Quelle ist “Ali Ibn Ahmad Zanibar (ca. 1844—1914), ein marokka-
nischer Hindler aus Salé, der mehr als zwanzig Jahre seines Lebens in Agypten verbrache
hat. Sein Reformplan trigt den Titel »Die Unabhingigkeit (istiglal) bewahren und die
Besatzung beim Namen nennen (lafz saitarat al-ihtilal)«. Damit ist bereits das Grund-
anliegen des Autors ausgedriickt. Der knapp 13 1/2 Druckseiten umfassende Text ist in
vier Abschnitte gegliedert. Die Auflistung der Reformvorschlige macht lediglich den letz-
ten Abschnitt aus. Die drei ersten Abschnitte sind allgemeineren Ausfithrungen gewidmet,
die den Reformteil begriinden sollen. Die zweite Quelle, die lange Zeit als anonym galt,
ist nach Erkenntnissen des marokkanischen Gelehrten Muhammad al-Maniin das Werk
eines gewissen ‘Abdalkarim Murad at-Tarabulusi al-Madani — eines voriibergehend in Fez
ansissigen »syrischen Gesandten«.’0 Bei dem Genannten handelt es sich um cinen aus dem
Gebiet des heutigen Libanon stammenden Gelehrten, der engen Kontakt zu nahéstlichen
Reformkreisen gepflegt hat. Er hielt sich unter anderem in Marokko und Westafrika auf,
wo er 1926 oder 1928 verstarb.5! Das vermutlich wihrend seines Aufenthaltes in Marokko
niederlegte Reformdokument umfasst knapp iiber 22 Druckseiten. Es besteht aus einem
lingeren einfiithrenden Teil und einem Hauptteil, in dem ausfithrliche Reformvorschlige
fiir verschiedene Bereiche formuliert werden.

Die (Wieder-)Entdeckung und Bekanntmachung der beiden Dokumente ist das Ver-
dienst des Gelehrten und Politikers Allal al-Fasi, eines der fithrenden Vertreter des marok-
kanischen Reformislam und der marokkanischen Nationalbewegung52 In einem 1968
gehaltenen, spiter verdffentlichten Vortrag mit dem Titel »Archiologie der vorkolonialen
marokkanischen Verfassungsbewegunge stellte al-Fasi erstmals den Text des ‘Abdalkarim
Murad vor. Er stiitzte sich dabei auf ein anonymes Manuskript, das er in einer Privat-
bibliothek in Fez entdeckt hatte.3® Ungeachtet verschiedener stilistischer und inhaltlicher
Elemente, die duch ohne Identifizierung des Verfassers fiir cine nicht-marokkanische Autor-
schaft sprechen, sah al-Fisi in dem Text cinen Hinweis darauf, dass es bereits in der Periode
vor der Errichtung des Protektorats 1912 konstitutionalistische Ansitze in Marokko gegeben

47 Cagne, Nation, S. 472, 480.

48  Fiir Informationen zu den Texten und ihren Autoren vgl. al-Maniini, Mazahir, II, S. 399-405;
fiir Quelle 1 (im folgenden »Zanibar«) vgl. ebd., S. 408-421; fiir Quelle 2 (im folgenden
»Muride) vgl. ebd., S. 422-444.

49  Cagne, Nation, S. 471-478 u.S. 501-510 (Zanibar) S. 479—484 u.S. 511-522 (Murad).

50 al-Maniini, Mazahir, II, S. 399. Vgl. Cagne, Nation, S. 457 ff. Zur »Entdeckung« des zweiten
Textes und seiner Interpretation vgl. a. Laroui, Origines, S. 378-380.

51  Stefan Reichmuth, The Arabo-Islamic constitutional thought at 1907: ‘Abd al-Karim Murad (d.
1926) and his draft constitution for Morocco, in: Stephane A. Dudoignon (Hg. u.a.), Intellectu-
als in the modern Islamic world: transmission, transformation, communication, London 2006,
S. 161-175, insbes. S. 165-167. Ich danke Stefan Reichmuth fiir den Hinweis auf seinen Beitrag
zum Thema,

52 Zur engen Verbindung zwischen beiden Bewegungen vgl. Jamil Abun-Nasr, The Salafiyya
movement in Morocco: The religious bases of the Moroccan nationalist movement, in: St. Anto-
ny’s Paper 16, Middle Eastern Affairs 3 (1963), S. 90-105.

53 Laroui, Origines, S. 378f.




THEMA

habe.34 1970 stellte al-Fasi zur Untermauerung seiner These auch den Text des “Ali Zanibar
vor.55 Inzwischen haben sich andere Gelehrte und Fachhistoriker mit den genannten Doku-
menten befasst.56 Dennoch bleiben zahlreiche Fragen zu den genauen Motiven und den
Umstinden der Abfassung ebenso wie zur Rezeption offen. Auch die ideengeschichtliche
Einordnung der Texte bleibt angesichts ihres Facettenreichtums und der multiplen, oft
widerspriichlich wirkenden Referenzen und Anleihen Gegenstand der Diskussion. Wih-
rend Cagne beide Dokumente als mehr oder weniger defizitire Adaptationen europiischer
Verfassungen betrachtet,57 sieht Reichmuth in dem von ihm untersuchten Text des ‘Abdal-
karim Murad ein Beispiel fiir die typische »Mischungg aus europiischen und islamischen
Elementen im nahstlichen Verfassungsdenken.8 Laroui hilt diesen Text bzw. seinen Autor
fiir uninformiert und uninspiriert. Er gelangt zu folgendem Urteil: »Le texte montre 4 I’évi-
dence qu’il (I'auteur, BD) était peu au courant des institutions traditionnelles du Maroc, que 75
son niveau intellectuel ne dépassait guére celui d’un lecteur occasionnel d'al-Manar.<>® Im
Folgenden soll es nicht darum gehen, eine abschliefende Einordnung der beiden Quellen
vorzunehmen. Vielmehr werden in Erginzung zu bisher vorliegenden Untersuchungen, die
vor allem den Inhalt der Reformen selbst zum Gegenstand haben, die verschiedenen Ebenen
der inneren Begriindung und die verwendeten Legitimationsstrategicn sichtbar gemacht
und auf die ihnen zugrunde liegenden Ubersetzungsleistungen hin befragt.

Reform und Politik

Die Notwendigkeit von Reformen wird in beiden Texten rein politisch begriindet. Beide
Quellen setzen an der Bedrohung der marokkanischen Unabhingigkeit an, die im Zen-
trum der Auseinandersetzungen ihrer Zeit stand. Dabei vertreten sie jedoch eine durch-
aus differenzierte Position, etwa hinsichtlich des Abkommens von Algeciras. Sie kritisieren
das Abkommen da, wo es die marokkanische Souverinitit zu untergraben droht. Zugleich
stiitzen sie ihre Kritik darauf, dass das Abkommen selbst die Unabhingigkeit Marokkos
garantiere. Souverinitit wird in beiden Dokumenten nicht als Riickzug aus internationalen
Verpflichtungen verstanden, sondern gerade als Ergebnis der Integration Marokkos in ein

54  “Allal al-Fasi, Hafriyyat “an al-haraka ad-dustiiriyya fi I-Magrib qabla ‘l-himaya, Rabat 1969;
vgl.a. Laroui, Origines, S. 378 ff.; Cagne, Nation, S. 479f; ebd., Fn. 206.

55 Vgl. Cagne, Nation, S. 471f; ebd. Fn. 190. al-Fasis Beschiftigung mit dem Thema muss vor
dem Hintergrund von Bemithungen um die Dekolonisierung der marokkanischen Geschichte
gesehen werden, vgl. Edmund Burke, The image of the Moroccan state in French ethnological
literature: A new look at the origin of Lyautey’s Berber policy, in Ernest Gellner/Chatles Antoine
Micaud (Hg,), Arabs and Berbers. From tribe to nation, London 1972, S. 175-199. Gleichzeitig
kann die Aufarbeitung des Themas auch in Zusammenhang mit Auseinandersetzungen um
politische Partizipation im nachkolonialen Marokko gebracht werden. Vgl. Remy Leveau, Le
Fellah Marocain. Défenseur du tréne, Paris 1985; Mohamed Tozy, Monarchie et Islam politique
au Maroc, Paris 1999; John Waterbury, The Commander of the Faithful. The Moroccan Politi-
cal Elite — A Study in Segmented Politics, London 1970.

56 Laroui, Origines, S. 378 fF.; al-Maniini, Mazahir, II, S. 399-445; Cagne, Nation, S. 457-543.
Reichmuth, Constitutional Thought.

57 Cagne, Nation, S. 478, S. 4831,

58 Reichmuth, Constitutional Thought, S. 163, S. 170f.

59 Laroui, Origines, S. 378. al-Mandr war die wichtigste Zeitschrift, die von Vertretern des
Reformislam in Kairo herausgegeben wurde.




System von modernen Territorialstaaten. Dieses Verstindnis lisst sich bei “Ali Ibn Ahmad
Zanibar bis in die Begrifflichkeit hinein verfolgen. So verwendet der Autor an verschiedenen
Stellen den Ausdruck mamilaka (Kénigreich) fiir Marokko.® Diese bis dahin im marokka-
nischen politischen Diskurs eher uniibliche Bezeichnung ist hier vermutlich bereits dem
curopiischen Sprachgebrauch angeglichen und kann somit durchaus als Hinweis auf eine
Tendenz zur bewussten Anpassung im Sinn der Normalisierung politischer Ordnungsvor-
stellungen mit dem Ziel der auch begrifflich nachvollzogenen Integration in die moderne
Staatenwelt gelten.®! In die gleiche Richtung weist auch der Umstand, dass Religion von
“Ali Ibn Ahmad Zanibar an keiner Stelle als Kriterium politischer Zugehorigkeit oder natio-
naler Identitit benannt wird. Dagegen fordert der Autor im Schlussteil seines Textes im
Zusammenhang mit der Stirkung der nationalen Souverinitit Marokkos ausdriicklich, das
Arabische als Landessprache in allen Bereichen beizubehalten. “Ali Ibn Ahmad Zanibar
entwickelt seine Uberlegungen zum Prinzip staatlicher Souverinitit vor allem im ersten
Abschnitt des Textes (»Die Unabhiingigkeit«). Dabei argumentiert er immer im Rahmen
eines Staatensystems, in dem die »grofien« Nationen die Souverinitit gerade auch kleine-
rer und schwacher Nationen achten. Zur Stiitzung seiner Aussage verweist der Autor auf
die Existenz kleiner »christlicher« Staaten — wobei er explizit die Schweiz, aber auch Grie-
chenland, Serbien oder Bulgarien anfiihrt.2 In diesem Zusammenhang werden keinerlei
muslimische bzw. osmanische Ressentiments spiirbar.63 Seine Kritik am Inhalt des Algeci-
ras-Abkommens setzt ‘Ali Ibn Ahmad Zanibar da an, wo er den Grundsatz der Nichteinmi-
schung in innere Angelegenheiten — insbesondere im Hinblick auf das Verhiltnis zwischen
Herrschern und Untertanen — verletzt sieht.%4 Er fordert die Einsetzung cines gewihlten
Rates aus »aufgeklirten« Notabeln (a‘yan mutanawwiri al-umma), die zunichst simtliche
Reformvorschlige aus dem Abkommen priifen sollten. Auch im zweiten Abschnitt des
Textes (»Die Besatzung«) beruft sich der Autor auf die Haltung »aller Staaten«, um Fremd-
herrschaft als verwerflich darzustellen. In diesem Abschnitt prangert er die Schrecken des
Verlusts staatlicher Souverinitit an — auch wenn unter Umstinden gerade dadurch Reform
(islah) und Fortschritt (tagaddum) durchgesetzt werden kdnnten.% Aber auch hier geht es
ihm nicht um die Verteidigung einer iiberkommenen politischen Ordnung, sondern darum,
Reform bzw. Fortschritt — durchaus im Sinn des Abkommens — im nationalen Interesse zu
kontrollieren und zu gestalten.

Das Modell moderner Staatlichkeit, das ‘Abdalkarim Murad, Autor der zweiten Quelle,
in seinem Reformplan am Beispiel der japanischen Entwicklung ausfithre, kommt eben-

60 ‘Tatsichlich nahm erst der marokkanische Sultan Muhammad b. Yiisuf (gest. 1961) nach der
Unabhiingigkeit des Landes offiziell den Titel Kénig an.

61  Daraufverweist auch die Verwendung des Plurals »Monarchien« (arab. mamalik) im Text (Zani-
bar, S. 411). Zur Bedeutung der Staatsform der Monarchie im Prozess der Staatsbildung im
Nahen Osten insbesondere in der Zeit nach dem Ersten Weltkrieg vgl. Lisa Anderson, Dynasts
and Nationalists. Why Monarchies Survive, in: Joseph Kostiner (Hg.), Middle East Monar-
chies. The Challenge of Modernity, London 2000, S. 53—69; Ami Ayalon, Post-Ottoman Arab
Monarchies: Old Bottles, New Labels?, in: Ebd., S. 23-36.

62 Fbd, S. 410.

63  Dass das Osmanische Reich europiische Provinzen verloren hatte, wird mit keinem Wort
erwihnt.

64 Zanibar, S. 409,

65 Ebd.

66 Ebd., S. 411f.
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falls ohne religitse Verweise aus.5” Auch an der Ubertragbarkeit dieses Modells bestehen
fiir den Autor keine Zweifel: Das japanische Vorbild, so ‘Abdalkarim Murad, sei bereits im
Iran erfolgreich nachgeahmt worden.68 Er sicht im Islam als fester Glaubensgrundlage und
als verbindendem Element zwischen Herrschern und Beherrschten sogar einen Entwick-
lungsvorteil der muslimischen Welt. Im Hinblick auf das Algeciras-Abkommen vertritt der
Autor eine dhnliche Position wie Al Ibn Ahmad Zanibar. Unter Nennung des dgyptischen
Beispiels weist “Abdalkarim Murad allerdings noch einmal ausdriicklich auf die Gefahr
hin, bereits durch eine Verschuldung des Staates bei auslindischen Banken unter die poli-
tische Kontrolle europiischer Michte zu geraten. Zwar pladiert auch er fiir die Achtung
internationaler Abkommen, die im Abkommen von Algeciras geforderten Reformen seien
jedoch im Interesse der »Untertanen« (ra‘iyya) auszulegen bzw. zu gestalten.®? Dass auch
‘Abdalkarim Murad politische Souverinitit als Ergebnis der Eingliederung in ein System
von Staaten begreift, zeigt sich nicht zuletzt daran, dass er im Zusammenhang mit dem
von ihm geforderten Parlament (maglis al-milla bzw. maglis al-umma) ausdriicklich auf die
Auflenwitkung dieser Mafinahme verweist. Das Parlament, so “Abdalkarim Murad, sei den
»Auslindern« heilig (mugaddas).”

Ganz im Zeichen der Bewahrung der marokkanischen Unabhingigkeit laufen die kon-
kreten Reformvorschlige beider Autoren vor allem auf eine Stirkung des Staates bzw. des
Herrschers nach innen wie auch nach auflen hinaus — auch wenn das Wohlergehen der
Untertanen hervorgehoben wird. ‘Ali Ibn Ahmad Zanibar hat seine Reformvorschlige in
31 Punkten im vierten Teil seines Textes (»Die Warnunge) dargelegt.”! Die vom Autor nicht
systematisch gegliederten Einzelmafinahmen lassen sich in zwei Hauptgruppen fassen. Die
erste Gruppe hat die Verteidigung voller staatlicher Souverinitit zum Zicl. Hier werden
Punkte wie die einheitliche Kontrolle der Sicherheitskrifte, die-Einrichtung einer natio-
nalen Staatsbank, cinheitliche Uniformen, die Beibehaltung des Arabischen als Amtsspra-
che, die Abschaffung auslindischer Protektionen, der Schutz der Landesgrenzen und die
Abwehr jeder Einflussnahme auf Regierungsentscheidungen angefiihre. Die zweite Gruppe
von Mafdnahmen verfolgt die Zentralisierung und die Reorganisation des Staates. Hier geht
es um die gleichmifige Anwendung von Gesetzen, die Kontrolle der ausfiihrenden Gewalt,
die Abschaltung von Willkiir, die gleichmifige Besteuerung aller Untertanen, die Einstel-
lung von Funktioniren nach Eignung und Verdienst, die Herstellung von Sichetheit und
die Festlegung klarer Zustindigkeiten der Regierung und ihrer Organe. Zu dieser zweiten
Gruppe sind auch die beiden zu wihlenden Ausschiisse zu zihlen, die der Autor anfiihrt.
So wird unter Punkt 1 des Mafinahmenkatalogs die Wahl eines Ausschusses (lagna) von
raufgeklirten Notabeln der Nation« angefiihrt, der fiir die Beschliefung und Realisie-
rung von Reformmafinahmen zustindig scin soll.”2 Unter Punkt fiinfundzwanzig sicht der
Autor die Wahl eines Ausschusses von »Notabeln der Nation« (a“yéan al-umma) vor, der

67 Zur Wahrnehmung Japans in der islamischen Welt withrend der Untersuchungsperiode vgl. die
verschiedenen Beitrige in Renée Worringer (Hg.), The Islamic Middle East and Japan: percep-
tions, aspirations, and the birth of Intra-Asian modernity, Princeton 2007.

68 Murad, S. 424 1.

69 Fbd., S. 425. Auch die Verwendung des Ausdrucks raiyya, ein Riickgriff auf die Terminologie
der klassischen sunnitischen politischen Theorie, belegt den vor allem apologetischen Charakter
von Referenzen an im engeren Sinn islamische Ordnungsvorstellungen.

70 Murad, S. 426.

71 Zanibar, S. 415—-421.

72 Ebd, S. 4151
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eine allgemeine (Gesetzes-)»Sammlung« (gami°) verfassen soll, in der die Rechte (hugitq)
der Regierung, der Nation und anderer der Regierung unterstehender Petsonen nach der
(vorhertschenden) Rechtsschule (madhab) festgelegt werden.” Durch den ausdriicklichen
Verweis auf die vorherrschende Rechtsschule wird deutlich, dass es hier nicht um allgemeine
legislative Kompetenzen, sondern um eine Kodifizierung des tradierten islamischen Rechts
geht. Der Umstand, dass der Autor den Reformausschuss vom Ausschuss zur Kodifizierung
trennt, kann als Versuch gesehen werden, das islamische Recht aus dem Anwendungsbereich
von Reformen auszunehmen. Gleichzeitig kann so Raum fiir die Beteiligung unterschied-
licher Gruppen von Notabeln (raufgeklirter« und anderer) an der Macht geschaffen werden.
Schliefllich fordert “Ali Ibn Ahmad Zanibar ohne weitere Details den Einsatz moderner
Techniken und Wissenschaften in Militir, Produktion und Landwirtschaft.74

Die im Unterschied zur ersten Quelle sehr ausfithrlich dargelegten Reformvorschlige des
‘Abdalkarim Murid sind auf drei Kernbereiche staatlicher Organisation konzentriert: die
Einrichtung eines Parlaments, die Armee und die 8ffentlichen Finanzen. Das Parlament soll,
wie bereits oben erwihnt, nach Auffassung des Autors zum einen das Ansehen Marokkos im
Ausland erhohen. Zum anderen wird ihm nach innen eine integrierende und befriedende
Funktion zugeschrieben: Das Parlament etlaube es dem Herrscher, seine »Gerechtigkeit«
iiber alle Untertanen gleichmifig auszubreiten; die Mitglieder des Parlaments wiirden hoch
motiviert sein, ihrerseits alles zu tun, was im Interesse des Staates und der Untertanen liegt;
das (Steuer-) Aufkommen werde sich vergrofiern; abtriinnige Stimme wiirden sich dem
Sultan unterwerfen und die Bewohner der Nachbarlinder wiirden sich zur Unterstiitzung
des marokkanischen Sultans bereit finden.”> Zu den wichtigsten konkreten Aufgaben des
Parlaments gehort die Kodifizierung des malikitischen Rechts nach dem Vorbild der osma-
nischen magalla.7¢ Die Vorschlige zur Reform der Armee verbinden die Pflicht jedes ein-
zelnen Muslim, sich in der Kriegskunst zu iiben, mit dem Anliegen des Staates, bei Bedarf
auf eine gut ausgebildete und gut ausgeriistete Armee zuriickgreifen zu konnen. Offentliche
Ausgaben fiir die Armee sollen dabei auf die Zeiten tatsichlicher Mobilisierung beschrinkt
bleiben.”7 Ziel der Finanzreformen schlieflich ist die Vermeidung von Auslandsschulden.
Die konkreten Vorschlige laufen auf eine Zentralisierung der Verwaltung frommer Stiftun-
gen {auqaf) hinaus, um dem Staat den Zugriff auf deren Einnahmen zur Finanzierung von
Infrastrukturmafinahmen zu ermdglichen. Allerdings diitfe dies den Rahmen der Sari‘a
nicht sprengen.”8 Im Verhiltnis zu den einleitenden Bemerkungen iiber Japan als Modell
eines modernen, unabhingigen und weitgehend autarken nicht-westlichen Staates erschei-
nen die konkreten Reformmafinahmen, die der Autor entwickelt, eher verhalten. Es ent-
steht geradezu der Findruck, die konkreten Mafinahmen hitten die tatsichliche Reichweite
der Reformen von vornherein beschrinken sollen, Ob darin bewusstes Kalkiil liegt oder ob
der Autor sich von seinem eigenen Marokko-Bild bzw. seinen Erfahrungen mit Marokka-
nern hat leiten lassen, kann hier nicht ermessen werden.

73 Ebd., S. 4191

74 Ebd, S. 420.

75 Murad, S. 430f.

76 Ebd., S. 427-430.

77 Ebd., S. 432-434. Die offensichtlich mangelnde Sachkenntnis des Autors in militirischen Fra-
gen hat Laroui zu folgender Bemerkung veranlasst: »De la partie consacrée 4 armée, il n’y a rien
3 dire ; 'auteur, manifestement profane en la matiére, n'apporte aucune proposition sensée.«,
Laroui, Origines, S. 379.

78 Murad, S. 435-443.
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Reform und Religion

Beide Autoren verwenden eine von nahdstlichen Reformkreisen geprigte Sprache, in der
islah (Restauration/Reform) und tagaddum (Fortschritt) praktisch synonym verwendet
werden.”? Dabei bringt insbesondere der Gebrauch des Plurals islahat den Mafinahmen-
charakter bzw. die technische Dimension von Reform zum Ausdruck. Im Unterschied dazu
stelle sich der Gebrauch des Wortes islah in marokkanischen Quellen aus der Untersu-
chungsperiode noch sehr anders dar. Charakteristisch waren hier vor allem die Vorstellung
der Riickkehr zu den authentischen Quellen der Religion und der Kampf gegen »unzulis-
sige Neuerungen« (bida®).80 Im Unterschied dazu wurden Reformmafinahmen im Sinn des
Umbaus der militirischen, administrativen oder fiskalischen Strukturen ganz iiberwiegend
als nizam (Organisation, System), ganiin (positives Gesetz), tadbir (Ordnung) oder tartib
(Regulation) bezeichnet.8! In dieser Ausdrucksweise schwang zwar nicht notwendigerweise 79
die Bedeutung religioser Illegitimitit, wohl aber die ciner letztinstanzlichen Unterordnung
unter religids-rechtliche Gesichtspunkte mit. Die Benennung von Reformen als islah bzw.
islahat in den beiden hier untersuchten Texten verweist auf die translokale Verbreitung
arabisch-islamischer Reformdiskurse. Ein Vergleich der konkreten Versuche, Reformen
explizit religiés zu legitimieren bzw. religids zu »besetztenc, zeigt aber zugleich, dass sich
hinter diesem Sprachgebrauch durchaus unterschiedliche Denkweisen verbergen kénnen.
Diese wiederum lassen sich auch auf regionale Unterschiede in religidsen und politischen
Kulturen zuriickfiihren.

Bei “Ali Ibn Ahmad Zanibar treten die explizit religiésen Beziige iiberwiegend gebiindelt
im dritten Abschnitt des Textes (»Der Punkt der Betrachtung«) auf. In diesem Abschnitt
setzt der Autor seinen pragmatischen Ton sozusagen aus — vermutlich mit der Absicht, sei-
nem bisher rein politisch begriindeten Reformanliegen gréfieren Nachdruck zu verleihen.
Er richtet sich an dieser Stelle ausdriicklich an denjenigen, der mit seinem Herzen (galb) —
in sufischen Theorien Sitz héherer Erkenninis — nach der leuchtenden (niirani), absolu-
ten Vernunft strebt. Solche Anleihen an Ausdrucksweisen der islamischen Mystik passen
zum biographischen Umstand der Mitgliedschaft des Autors in der Sufi-Bruderschaft der
Dargawiyya.8? In diesem dritten Abschnitt wird dann auch Reform (isl@h), jetzt im Sin-
gular verwendet, mit der Kraft des »Geistes« (riih), der von Gott herriihre, in Verbindung

79  Fiir einen Abriss des bedeutungsgeschichtlichen Horizonts der Wurzel §-/-k in der muslimi-
schen Geistesgeschichte unter besonderer Beriicksichtigung modernistischer Interpretationen
vgl. A. Merad (u.a.), Islah, in: P. Bearman, Encyclopaedia of Islam. Brill, 2008. Brill Online.
Staats- und Universitaetsbibliothek Hamburg, 20 February 2008 <htip:/ /www.brillonline.
nl/subscribet/entry?entry=islam_COM-0386>

80 Vgl. “Abdallah Balqaziz, al-Hitab al-islahi fi ‘I-Magrib: at-takwin wa-l-masadir 18441918, Bei-
rut 1997; Sa“id Binsaid al-‘Alawd, al-Igtihad wa-t-tahdit, Casablanca 2001.

81 Vgl. etwa iiber marokkanische Quellen zur Armeereform Bettina Dennerlein, South-South.

82 Cagne, Nation, S. 471f. Diese Verbindung verweist einmal mehr auf die lange Zeit von der
Forschung unterschitzte Komplexitit der Beziehung zwischen islamischer Mystik und Moder-
nismen in der arabischen Welt. Vgl. dazu etwa die verschiedenen Beitriige von Frederick de Jong
and Bernd Radtke (Hg,), Islamic Mysticism Contested. Thirteen Centuries of Controversies and
Polemics, Leiden 1999, Vgl.a. Butrus Abu-Manneh, Salafiyya and the Rise of the Khilidiyya
in Baghdad in the Early Nineteenth Century, in: Die Welt des Islams 43 (2003) 3, S. 349-372;
R.S. O’Fahey, The Enigmatic Saint: Ahmad Ibn Idtis and the Idrisi Tradition, Evanston 1990;
Nehemia Levtzion/Gideon Weigert, Religious Reform in Eighteenth-Century Morocco, in:
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 19 (1995), S. 173-197.
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gebracht.® Trotz der Ambivalenz, die sich aus der hier eingesetzten Mchrdeutigkeit des
Wortes islah ergibt, ist nirgends der Versuch erkennbar, einzelne Reformmafinahmen reli-
gios zu deuten. Die Absicht des Autors, seinem Reformanliegen durch religiose Elemente
Nachdruck zu verleihen, ohne das eine systematisch mit den anderen zu verbinden, zeigt
sich auch im Titel des vierten Abschnitts, der die Auflistung der Reformmafinahmen ent-
hilt. Obwohl im Texe selbst die Ausdriicke Reform und Fortschritt verwendet werden, hat
der Autor fiir den Titel dieses vierten Abschnitts mit »Warnung« (fanbih) eine schillerndere
Formulierung gewihlt, die auch eine ethisch-religiése Lesart zulisst.

Bei “Abdalkarim Murad finden sich dagegen religiésc Beziige und explizite Legitima-
tionen iiber den gesamten Text gestreut. Dabei haben diese Beziige und Legitimationen
hier eindeutig apologetischen Charakter. So vermitteln die meist schr allgemein gehaltenen
Verweise auf die Achtung der $ari‘a den Eindruck, Reformen dienten geradezu der gere-
gelten Anwendung des islamischen Rechts.®4 Das Parlament, vom Autor als Kernelement
moderner Staatlichkeit betrachtet, wird unter ausdriicklichem Verweis auf das koranische
Beratungsgebot begriindet.8> Hierin ist der direkte Einfluss des nahéstlichen Reformislam
zu erkennen, dessen Vertreter europiische politische Modelle zumindest selektiv aufgegrif-
fen und explizit istamisch legitimiert haben.86

Neben religiésen Beziigen im engeren Sinn finden sich in beiden Texten auch Anlei-
hen an traditionelle Argumentationsfiguren. So ruft ‘Al Ibn Ahmad Zanibar im dritten
Abschnitt seines Textes, der auch die gebiindelten religiésen Beziige enthilt, zu Enthale-
samkeit und zur Aufgabe von Selbstliebe und Bequemlichkeit auf. Tugendhaftigkeit, so
der Autor, kénne auch einer zahlenmiflig untetlegene Partei zum militdrischen Sieg ver-
helfen.#” Solche kimpferischen, jedoch kaum mehr auf die politischen Realititen bezoge-
nen Formulierungen sind aus gelehrten Debatten iiber die Plicht zum gihdad in Zeiten der
objektiven Schwiche der Muslime bekannt, wic sie insbesondere seit der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts in Marokko verstirkt gefithrt worden sind.88 Dort hatten sie jedoch
gerade dazu gedient, die iiberkommene politische Ordnung zu verteidigen. “Ali Ibn Ahmad
Zanibar greift dagegen auf das Repertoire mobilisierender religioser Appelle zuriick, um
sein Reformanliegen voranzubringen. Aber auch an dieser Stelle versuche er nicht, systema-
tische Verkniipfungen zwischen beiden herzustellen.

Im Unterschied dazu nimmt “Abdalkarim Murad eine Umdeutung iibeckommener reli-
gids-politischer Argumentationsfiguren vor, um sie fiir sein Anliegen fruchtbar zu machen.
So enthilt sein Text eine allgemeine Begriindung von Reformen, die klar als Anleibe
bei dem vor allem im osmanischen politischen Denken prominenten circle of equity zu

83 Zanibar, S. 413.

84 Vgl z.B. Murad, S. 422, S. 427.

85 Ebd., S.427.

86 Vgl. Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: ‘The Political and Legal Theories of Muhammad ‘Ab-
duh and Rashid Ridd, Berkeley 1966, insbes. S. 153-186. Zu Vermutungen iiber perssnli-
che Kontakte des Autors zu diesen Reformkreisen vgl. Reichmuth, Constitutional Thought,
S. 165-167.

87 Zanibar, S. 414.

88 Vgl. ausfithrlich zu diesen Auseinandersetzungen Amira K. Bennison, Jihad and its interpre-
tations in pre-colonial Morocco: State society relations during the French conquest of Algeria,
London 2002.
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erkennen ist.8 So heifdt es bei ‘Abdalkarim Murad: Die Stirke bzw. der Ruhm (%izz) der
Beherrschten/Untertanen (mamlik) beruht auf der (Achtung der) Sari‘a, diese wiederum
auf Herrschaft, Herrschaft auf Menschen (wortlich: Minnern, arab. rigal), Menschen stiit-
zen sich auf Vermégen (mal), Vermdgen beruht auf Landbau/Bewirtschaftung (‘imara),
Landbau/Bewirtschaftung auf Gerechtigkeit, Gerechtigkeit bedarf der »Reform« (hier auch
im Sinn religiéser Tugendhaftigkeit) (islah) der Finanzverwalter (‘ummal), diese wiederum
beruht auf der Aufrichtigkeit der Wesire; an der Spitze des Ganzen steht der Herrscher,
der personlich simtliche Angelegenheiten seiner Untertanen kontrolliert.?® Wihrend in der
osmanischen Tradition der circle of equity mit der Stirke bzw. dem Ruhm des Herrschers
beginnt und iiber Minner, Steuern, Landbau und Gerechtigkeit wieder auf den Herrscher
als Garanten von Gerechtigkeit kommt, beginnt ‘Abdalkarim Murad mit der Stirke der
Untertanen. Hierin ist vermutlich weniger ein im engeren Sinn konstitutionalistisches 81
Anliegen als vielmehr der Versuch zu sehen, Untertanen und Herrscher — in der Abwehr
iuflerer Bedrohungen und vor dem Hintergrund innerer Krisen — durch cine neu gefasste
Kette gegenseitiger Abhingigkeit und durch gréfiere Emphase enger aneinander zu binden.
Auf dieses Anliegen deutet auch eine Formulierung zu Beginn des Textes hin, in der der
Autor beschreibt, wie er Marokko kennen gelernt habe. Dabei seien ihm drei grundlegende
Vorziige der Marokkaner positiv aufgefallen, die er als ausgezeichnete Voraussetzungen
fiir erfolgreiche Reformen betrachtet: die »ethnische« Geschlossenheit (itfihad al-gins), das
Festhalten an der Religion (at-tamassuk bi-d-din) und die Liebe zum Herrscher (hubb as-
sultan)?! Der Autor hebt offenbar vor allem auf die Bindung zwischen Herrschern und
Untertanen und weniger auf eine Begrenzung herrscherlicher Macht ab. Gleichzeitig ist
Murad im Zusammenhang mit dem circle of equity ganz offensichtlich darum bemiiht, auf
ein vertrautes Legitimationsschema zuriickzugreifen. An dieser Stelle kommt zudem ecine
iltere, stirker religiés konnotierte Bedeutung von islah im weiten Sinn von religiser Res-
tauration bzw. Tugendhaftigkeit zum Tragen. Dennoch wird durch den Textzusammen-
hang eine Uberblendung dieser ilteren Bedeutungsschicht mit der von Reformen im Sinn
der Einfiihrung moderner Regularien zumindest nahe gelegt — zumal es hier um den islah
der Finanzverwalter geht.

Abschliefend lisst sich festhalten, dass die beiden hier besprochenen Quellen jenseits
inhaltlicher und argumentativer Differenzen eine Reihe von Ubereinstimmungen aufwei-
sen. Zundichst ecinmal begriinden beide die Notwendigkeit von Reformen rein politisch.
Dabei stellen sie die Integration Marokkos in ein System von Staaten nicht in Frage, son-
dern nutzen diese fiir ihre eigene Argumentation. Im Hinblick auf die innere Situation
Marokkos reden sie einer administrativ-politischen Zentralisierung das Wort, die durch die

89 Reichmuth kommt zu dem Schluss, dass “Abdalkarim Murad diese Figur direke von Ibn Haldiin
entlichen und abgewandelt hat, vgl. Reichmuth, Constitutional Thought, S. 168. Uber Dis-
kussionen zu Ursprung und Bedeutung dieser Argumentationsfigur vgl. etwa Cornell Fleischer,
Royal authority, dynastic cyclism and ,Ibn Khaldfinism® in sixteenth-century Ottoman letters,
in: Journal of Asian and African Studies 18 (1983) 34, S. 198-220, insbes. S. 201; vgl. a. Karen
Barkey, Bandits and bureaucrats: The Ottoman route to state centralization, Ithaca/N.Y. 1994,
insbes. S. 27f. Zur Kritik der Annahme, eine solche Figur existiere in der maghrebinischen
politischen Kultur nicht, vgl. Jocelyne Dakhlia, Le divan des rois. Le politique et le religicux
dans I’Islam, Paris 1998, S. 123f,; S. 358 Fn. 7.

90 Murad, S. 427.

91 Ebd, S. 422.
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Herstellung von Ordnung und Effizienz die Macht des Herrschers stirken soll. Legitimitit
und die Einbindung der Untertanen werden vor allem als Ergebnis der Regulation bzw.
Regelhaftigkeit von Herrschaft gedacht, wobei sich moderne Formen der Zentralisicrung
und der Reprisentation mit der bei beiden Autoren geforderten Achtung des tradierten isla-
mischen Rechts verbinden. Allerdings bleiben die konkreten Reformvorschlige bei Zanibar
sehr abstrakt. Bei Murad bleibt hchst fraglich, ob tatsichlich staatliche Handlungsfihig-
keit aus den vorgeschlagenen Verinderungen in Armee und Finanzverwaltung zu gewinnen
wire. Bei beiden bleibt offen, welchen konkreten Status das islamische Recht und vor allem
seine Triger, die Rechts- und Religionsgelehrten, haben sollen. Wihrend Murad zumin-
dest auf einer Grundbildung der Abgeordneten in malikitischem Recht beharrt,?? bleibt
bei Zanibar unklar, iiber welche Qualifikationen die Notabeln des Kodifizierungsrates
verfiigen sollen. Beziiglich der Reichweite der Reformvorschlige bleibt festzuhalten, dass
sie bei Muréd gegeniiber den cinleitenden Bemerkungen iiber das japanische Vorbild stark
zuriickfallen. Im Vergleich mit den Reformvorschligen Zanibars scheinen die konkreten
Ausfithrungen Murads stirker um Anschlussfihigkeit an islamische Herrschaftslegitima-
tionen bemiiht. Ein zweiter, auffilliger Unterschied zwischen beiden Quellen liegt in den
religiésen Argumentationen, die auf unterschiedliche Art in die Texte eingebaut sind. So
bleiben bei Zanibar trotz des Bestrebens, seinem Reformanliegen durch religiése Verweise
und Anspielungen Nachdruck zu vetleihen, Religion und Reform im Grundsatz voneinan-
der getrennt. Religion wird nicht in den Dienst einer politischen und sozialen Modernisie-
rung gestellt. Bei Murad hingegen komme stitker der apologetische und in Teilen geradezu
utilitaristische Umgang mit Religion aus nahdstlichen Reformdiskursen zum Tragen. Die
Unterschiede zwischen beiden Texten kdénnen mit den verfiigbaren Quellen nicht befrie-
digend erklirt werden. Es ist jedoch stark zu vermuten, dass neben der Prigung durch die
religiose Kultur des Herkunftslandes auch persénliche und politische Faktoren eine Rolle
gespielt haben. In keinem Fall erlauben sie einfache Parallelisierungen zwischen religiésem
und politischem Modernismus.

92 So heifl’t es bei Murad, dass die Mitglieder des maglis al-umma zumindest den »Text« (matn)
des Halil »gelesen« (d. h. gelernt) und verstanden haben miissen, Murad, S. 427. Es handelt sich
hierbei um den Mubtasar, ein Kompendium des malikitischen Rechts aus der Feder des Halil
b. Ishaq, eines dgyptischen Gelehrten des 14. Jahrhunderts, das in Marokko sehr verbreitet war
und ist.




