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THEMA

B BENEDICT CARTON UND ROBERT MORRELL!

Kampfsport, stahlerne Kérper und
Mannhaftigkeit in der stidafrikanischen
Zulukultur, 1800-1930

Bereits vor zweihundert Jahren haben Jungen und junge Minner in der Zulukultur ihre
minnliche Identitidt durch Stockkimpfe ohne tddlichen Ausgang (ukudialisa induku)
bestirkt, einem Sport, der ihre ménnliche Tapferkeit unter Beweis stellte.> Im Rahmen
patriarchaler Hierarchien boten Stockkidmpfe jungen Minnern eine Méglichkeit, Ver-
sagensingste zu iiberwinden.”> Wer in einem solchen Zweikampf gewann, erhéhte damit
seinen Status innerhalb der Gruppenordnung. Er wurde als Sieger (#maghawe) und »Bullec
umjubelt. Den Verlierer jedoch erwartete Verachtung als »Untauglicher« (izigwadi).*

Dieser Aufsatz zeichnet die Geschichte der Stockkdmpfe von ihrem Beginn im 19. Jahr-
hundert bis zur Mitte des 20. Jahrhunderts nach — zunichst die Praxis der Militirregi-
menter des obersten Hiuptlings Shaka kaSenzangakhona, dann ihre Transformation nach
der Zerstérung des Zulu-Kénigreichs 1879 durch britische Truppen. Viele Ubergangsrituale
zum Erwachsensein sind im Laufe dieser imperialistischen Eroberungen verschwunden,
doch einige haben iibetlebt. Im spiten 19. Jahrhundert schrinkten die weiflen Herrscher die
martialische Sozialisierung der Zulus zunehmend ein, wihrend sie gleichzeitig die Arbeits-
kriftewanderung bestirkten und somit Jugendlichen aus lindlichen Gegenden Wege ersff-
neten, sich an einer anderen Art von Wettkampf zu beteiligen. Bereits zu Beginn des
20. Jahrhunderts nutzten Zuluminner die Stockkimpfe, um Einfliisse der Moderne und
der Tradition zu hybriden »Freizeitaktivititenc zu verschmelzen, die einer weiflen Herrschaft
widerstanden.

1 Wir danken Peter Alegi, Johnny Clegg, James Hersov, Mark Hunter, Dingani Mthethwa, Brian
Platt und Louise Vis fiir ihre Kommentare und Anregungen. Getlind Lyttle sei herzlich fiir die
Ubersetzung aus dem Englischen gedankt.

2 Umszimba wenkunzi bedeutet wortlich iibersetzt »bullenihnlicher Kérper«: Interviews von Bene-
dict Carton mit: R. Nxumalo, 19. 11. 1992; Makhabeleni, Natal; S. Ntuli, 20.2.1993, Nkandla,
KwaZulu; M. Cele, 24.12.1997, Makhabeleni, KwaZulu-Natal (KZN). Vgl. Anm. 28.

3 Vgl Peter Alegi, Laduma! Soccer, Politics and Society in South Africa, Pietermaritzburg 2004,
S. 9-10; Mxolisi Mchunu, A Modern Coming of Age: Zulu Manhood, Domestic Work, and the
»Kitchen Suit, in: Benedict Carton/John Laband/Jabulani Sithole (Hg.), Being Zulu: Contested
Identities Past and Present, im Erscheinen.

4 Der Begriff izigwadi ist zugleich eine sexuell aufgeladene Beleidigung; ein anderes Wort (hloni-
pha) fir igwadifumgwadi war umakoti, was Braut bedeutet: Aussage von Mkando, 20.8.1902,
in: Colin de Webb/John Wright (Hg.), James Stuart Archive, Vol. 3, Pietermaritzburg 1982,
S. 184-185. Wenn ein Freier seine zukiinftige Braut umwarb, konnte er versuchen, sie damit zu
beeindrucken, dass er seinem Rivalen mit dem Ausdruck »uyingwadi« (»du bist Ausschussware«)
entgegentrat, bevor er mit ihm im Stockkampf aufeinander traf: Vgl. Interviews von Bene-
dict Carton: F. Nzama, 15.3.1993, Makhabeleni, Natal; M. Cele, 24.12. 1997, Makhabeleni,
KZN.
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Unser theoretischer Ansatz stiitzt sich auf Robert W. Connells kritische Arbeit iiber
homosozialen Sport als Stirkung hegemonialer Minnlichkeit.” In diesem Zusammenhang
sind auch andere Wissenschaftler der Frage nachgegangen, inwieweit strikte Geschlechter-
trennungen bei »Macho«-Spielen in der Schule Jungen dazu verleiten, sich — besonders in
ihrer Bezichung zu Midchen — aggressiv zu verhalten.® In letzter Zeit haben sich siidafri-
kanische Wissenschaftler kritisch mit der diesbeziiglichen Literatur auseinandergesetzt und
sind zu anderen Fragestellungen gelangt, deren Fokus es ist, midnnlich dominierte Sportver-
anstaltungen in kolonisierten schwarzen Gesellschaften zu untersuchen.” Neuere Arbeiten
tiber »Freizeit« und »Maskulinititc in Afrika bieten dariiber hinaus einen wertvollen his-
torischen Rahmen fiir die Interpretation von Stockkimpfen in der Zulukultur.® In cinem
Literaturiiberblick von 2002 besprechen Emmanuel Akyecampong und Chatles Ambler
neue Forschungsarbeiten, insbesondere solche tiber Formen der Freizeitgestaltung, die sich
auf individuelle Entspannung auflerhalb der Arbeitszeit konzentrieren. Im Gegensatz dazu
beschreiben sie afrikanische Freizeitgestaltung als Ausdruck tiefgreifender gemeinsamer
Erfahrungen, z.B. Generationsverpflichtungen in Gesellschaften, die auf Verwandschafts-
bezichungen griinden.” So behaupten sie, atomisierte Vorstellungen von Spiel giben nicht
die Motivation jener Zulu-Stockkimpfer wieder, die mit anderen Hirtenjungen kimpfen
(sparren() gelernt haben und sich spiter in homogenen Altersgruppen zu den Wanderarbei-
tern gesellen.”

5 Vgl. Robert W. Connell, Which Way is Up? Essays on Class, Sex and Culture, Sydney 1983;
ders., Gender and Power: Society, the Person and Sexual Politics, Palo Alto, CA 1987; ders.,
Masculinities, Cambridge, UK 1995.

6 Rob Gilbert/Pam Gilbert, Masculinity Goes to School, London 1998, S. 70; Michael Messner/
Donald Sabo (Hg.), Sport, Men and the Gender Order: Critical Feminist Perspectives, Cham-
paign, IL 1990.

7 Robert Morrell, Of Boys and Men: Masculinity and Gender in Southern African Studies, in:
Journal of Southern African Studies Vol. 24 (1998) 4, S. 605—630; Anne Mager, Youth Orga-
nisations and the Construction of Masculine Identities in the Ciskei and Transkei, 1945-1960,
in: ebd., S. 653—667. Morrell und Mager zeigen, dass die minnliche Freizeitgestalrung die tradi-
tionellen patriarchalischen Vorrechte festigte, aber gleichzeitig den Rahmen fiir das Umwerben
schuf, was zu Liebesbezichungen ebenso fithren konnte wie zu sexueller Gewalt.

8 Vgl. Phyllis Martin, Leisure and Society in Colonial Brazzaville, Cambridge, UK 1995; Emma-
nuel Akyeampong, Drink, Power, and Cultural Change: A Social History of Alcohol in Ghana,
Portsmouth, NH 1996; Cecile Badenhorst/Charles Mather, Tribal Recreation and Recreating
Tribalism: Culture, Leisure and Social Control on South Africa’s Gold Mines, 19401950,
in: Journal of Southern African Studies Vol. 23 (1997) 3, S. 473—489; Laura Fair, Pastimes
and Politics: Culture, Community, and Identity in Post-Abolition Urban Zanzibar, 18901945,
Athens, OH 2001; Robert Morrell (Hg.), Changing Men in Southern Africa, London 2001; Lisa
Lindsay/Stephan Miescher (Hg.), Men and Masculinities in Modern Africa, London 2003.

9 Vgl. Emmanuel Akyeampong/Chatles Ambler, Leisure in African history: An Introduction, in:
International Journal of African Historical Studies Vol. 35 (2002) 1, S. 1-16.

10 Wanderarbeiter nach Altersklassen trugen den Stempel von kolonialem isibalo, dftentlicher
Pflichrarbeit fiir unverheiratete afrikanische Minner: Shula Marks, Reluctant Rebellion: The
1906—1908 Disturbances in Natal, Oxford 1970, S. 43f. Es gibt aufschlussreiche linguistische
Hinweise darauf, dass Freizeit und Sport unterschiedliche Bedeutungen in der zeitgendssischen
Zulukultur haben. So fiihrt ein Zulu-Englisch-Worterbuch aus der Mitte des 20. Jahrhunderts
das Hauptsynonym fiir »Freizeit« als ukuziblalela an, was rallein sitzens, ssich um seine eigenen
Angelegenheiten kiimmern« bedeutet. Aber »Sport, sukudlalac (mit anderen spielenc oder »sich
vergniigen), hat kein reflexives »z#, das die Aktivitit auf eine Person beschrinkt. Stockkimpfe
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»Wie im Kampf gegen einen Bullen, einen pechschwarzen«

Die kulturbedingten Redewendungen, die sich auf Stockkimpfe (wkudlalisa indunku)
beziehen, haben ihre Wurzeln in der miindlichen Uberlieferung und sind in ihren Urspriin-
gen schwer zu erforschen. Fragmentarische Beschreibungen von Stockkimpfen im Zulu-
Kénigreich finden sich in europiischen Reiseberichten. Diese Quellen sind jedoch von
einer ethnozentrischen Perspektive gepriigt. Andererseits geben archiologische Studien
Aufschluss iiber das Leben der Stockkimpfer im vorkolonialen hiuslichen Anwesen, das
von Eheschliefung, Geburt und Treue zum Hiuptling bestimmt war." Spitestens seit dem
16. Jahrhundert war das hiusliche Anwesen (wmuzi) der Mittelpunkt des tiglichen Lebens,
in dem der Patriarch tiber die Arbeitsaufgaben in der hiuslichen Hierarchie gebot, und die
Frauen den Minnern und die Jiingeren den Alteren untergeordnet waren. Viehzucht war
hauptsichlich die Angelegenheit der Miinner, dagegen waren die Frauen fiir den Ackerbau 69
verantwortlich. Auf den Hiigeln und in den Tilern um ihr Familienanwesen herum ver-
brachten die Hirtenjungen einen Teil ihrer Zeit mit »Sparren< (ukungcweka). Die Fertig-
keiten, die sie dabei mit Zweigen und Stécken erlangten, dienten ihnen zur Bewachung des
Viehs, einer Hauptquelle des Vermégens, das ihnen als Brautpreis schliesslich die Heirat
und die Griindung einer eigenen Familie erméglichte.

Der sich entwickelnde Zulustaat griff auf diese Konventionen sozialer Ordnung zuriick.
Wahrscheinlich beruhte ein Teil der Struktur von Shakas Militirsystem auf den Uber-
gangsritualen, wie sie von Hiuptlingen im 18. Jahrhundert praktiziert wurden. Diese rekru-
tierten minnliche JJugendliche« in so genannten rage-sets¢, die von jungen Minnern geleitet
wurden, die im Stockkampf erfahren waren (izinggwele) und Horden von Hirtenjungen
zur Absicherung ihrer Weidegebiete anfiihrten. Als Ende des 18. Jahrhunderts europiische
Kaufleute in Delagoa Bay — dem heutigen Maputo in Mosambik — den Elfenbeinhandel ver-
stirkten, schickten Hiuptlinge im heutigen KwaZulu-Natal Jugendliche aus, um Elefanten
fir die Hindler an der Kiiste zu tdten. Diese Art der Jagd formte junge Ménner zu diszip-
linierten, trainierten Soldaten. Als einige Hiuptlinge versuchten, den profitablen Verkauf
von Stofizihnen zu kontrollieren, kam es zu heftigen bewaffneten Auseinandersetzungen.
In den folgenden Kriegen, die zum Aufstieg von Shaka fithrten, schlossen sich die Gruppen
der Jugendlichen zu Militirregimentern (emabutho) zusammen.”

werden seit langem als whudlala indunkulizinduku (Stock/Stocke) und wkudlalisa indunku
iibersetzt: Clement M. Doke u. a., English-Zulu Dictionary, Johannesburg 1958, S. 264, 462;
C. Doke/Benedict W. Vilakazi, Zulu-English Dictionary, Johannesburg 1948, S. XXIV, 152,
315; in: English-Zulu/Zulu-English Dictionary, Johannesburg 1996; Charles Roberts, The
Zulu-Kafir Language, London 1909, S. 140, 160; Paul La Hausse, sThe Cows of Nongoloza«
Youth Crime and Amalaita Gangs in Durban, 1900-1960, in: Journal of Southern African
Studies Vol. 16 (1990) 1, S. 79-111, hier S. 86-87.

11 Vgl. Gavin Whitelaw, A Brief Archaeology of Agriculturists in KwaZulu-Natal, in: Carton u.a.
(Hg.), Being Zulu; Jeff Guy, Analysing Pre-capitalist Societies in Southern Africa, in: Journal of
Southern African Studies Vol. 14 (1987) 1, S. 18-37.

12 Vgl. David Hedges, Trade and Politics in Southern Mozambique and Zululand, c. 1750-1830,
PhD-Thesis, University of London 1978, S. 208-214; John Wright, Pre-Shakan Age-Group
Formation among the Northern Nguni, in: Natalia Vol. 8 (1978), S. 22-30; John Wright/
Carolyn Hamilton, Traditions and Transformations: The Phongolo-Mzimkhulu Region in the
late Eighteenth and early Nineteenth Centuries, in: Andrew Duminy/Bill Guest (Hg,), Natal
and Zululand: From Earliest Times to 1910, Pietermaritzburg 1989, S. 49-82.




70

Einiges deutet darauf hin, dass Shaka Stockkimpfe zu Ubungszwecken fiir die Zulu-
Armee forderte, wobei die Rivalen des Kénigs unterworfen und ihre Viehbestinde gepliin-
dert wurden, Mitte bis Ende des 19. Jahrhunderts beschrinkten die nachfolgenden Kénige,
Mpande und Cetshwayo, ihre Feldziige, weil ihr politisches Territorium von der englischen
Kolonie Natal im Siiden und der Burenrepublik Transvaal im Westen eingeschlossen war.
Somit wandten sich die Regimenter (amabutho) stirker nationalen Belangen zu, wie dem
Patrouillieren im Zulu-Staat.”” Gelegentlich bekimpften sie sich auch gegenseitig, wenn zivile
Streitigkeiten im Kénigshaus herrschten. Hauptsichlich aber bewahrten sie ihre Kampf-
bereitschaft fiir grofle Feierlichkeiten, bei denen Kriegsgesinge vorgetragen und Kriegstinze
(wkugiya) aufgefithrt wurden, bevor die Kdmpfer in Stockkdmpfen aufeinander losgingen.
Wihrend der jihrlichen Feier der ersten Ernte des Konigs (wmkhosi) wurden junge Soldaten
fiir ihre Dienste mit einem feierlich geschlachteten und gebratenen Bullen (wmzimba wen-
kunzi) belohnt. Ein alter Patriarch namens Mshanyankomo, dessen Vater Mpandes Lobsin-
ger am Kénigshof gewesen war, erinnerte sich 1922, dass zu umkhosi-Zeremonien im Land
der Zulus die Aussendung von einberufenen Jugendlichen gehérte, die »einen Kampfbullen,
pechschwarz (inkunzemnyama), einen groflen, alten, cinen, der einem die inneren Organe
herausreiflen wiirde«, zu fangen hatten. Dieses Tier wurde dann von den jungen Kriegern
zum eingehegten Grundstiick des Kénigs getrieben, getétet und verzehre.*

Die Zulu-Armee war eine gut ausgebildete und hoch motivierte Streitmacht und stellte
somit eine beachtliche Gefahr fiir die Kolonialmacht in Stidafrika dar, insbesondere fiir die
weifle Verwaltung in Natal, einem Gebiet an der Grenze von Zululand, das die Englinder
1842 annektiert hatten. In den 7oer Jahren des 19. Jahrhunderts dimonisierten Politiker
der Imperialmacht in London die Zulu-Regimenter als ernst zu nehmende Gefahr fiir die
angelsichsische »Zivilisation« in Afrika. Finige dieser Beamten planten, die Souverinitic
des Kénigs Cetshwayo (dem Neffen des verstorbenen Shaka) zu schwichen und seine Sol-
daten zu billigen Arbeitskriften fiir die weilen kapitalistischen Farmer und Besitzer von
Diamantminen zu machen. Die englischsprachigen Siedler in Natal gaben zudem ihrer
Furcht Ausdruck, dass die vermeintlich smenschenmordenden< Zulus sie vernichten wiir-
den; ihre Stimmen vereinigten sich zu einem Chor, der einen das gesamte siidliche Afrika
umfassenden britischen Staatenbund verlangte.” 1878 versprach der britische Hochkom-
missar Bartle Frere, diesen Wiinschen nachzukommen. Ihn faszinierte die »gute kdrperliche
Verfassung« der »Kaffer-Stimmec, aber er hielt die Regimenter von Cetshwayo fiir blind
wiitende Horden, die von Kindesbeinen an gelernt hitten, gewalttitig mit Stocken zu spie-
len, um »blutriinstige« Eroberungen zu machen.® Im Januar 1879 war Frere wesentlich am
britischen Angriff auf das Zulu-Kénigreich beteiligt. Zu Beginn des Feldzugs wurden meh-

13 Vgl. Peter Colenbrander, The Zulu Kingdom, 1828-79, in: Duminy/Guest, Natal and Zulu-
land, S. 83-115, hier S. 96-109.

14  Aussage von Mitshanyankomo, 11.11.1922, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart Archive
Vol. 4, Pietermaritzburg 1986, S. 115; James Stuart, Uhlangakula, London 1924, S. 105-119.

15 Vgl. Jeff Guy, Destruction of the Zulu: The Civil War in Zululand, 1879-1884, London 1979,
S. 41-50; Richard Cope, Ploughshares of War: The Origins of the Anglo-Zulu War of 1879,
Pietermaritzburg 1999, S, 236-241.

16 H. Bartle Frere, On the Laws Affecting the Relations Between Civilized and Savage Life, as
Bearing on the Dealings of Colonists with Aborigines, in: The Journal of the Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland Vol. 11 (1882), S. 313354, hier S. 329; Cope, Ploughsha-
res, S. 236-241; Freres Interesse an der martialischen Sozialisierung der Zulus wurde von ande-
ren Ethnographen aus seinem Kreis aufgegriffen. Vgl. beispielsweise: Carl Griesbach, On the
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rere Kolonnen unter dem Befehlshaber Lord Chelmsford vernichtet, nachdem Cetshwayos
Regimenter sich ins Gewehrfeuer stiirzten und ein Feldlager britischer Soldaten an einem
Ort namens Isandlwana stiirmten. In dieser Schlacht setzten die Zulu-Kimpfer ihre Waffen
im Nahkampf ein — eine Fertigkeit, die sie wahrscheinlich bei Stockkimpfen erlernt hatten.
Dies fithrte zu einer der vernichtendsten Niederlagen der Englinder in Afrika. Dennoch
hatten Kénigin Viktorias Truppen gegen Mitte des Jahrhunderts das Zulu-Kénigreich
erobert, Tausende von Zivilisten getotet, Konig Cetshwayo abgesetzt und seine Regimenter
niedergeschlagen.”

»lch lass’ mir nicht von so einem Sand in die Augen streuenc

Wihrend die Erinnerung an die Schlacht von Isandlwana verblasste, beschleunigte die weifie 7L
Verwaltung seit den 8oer Jahren des 19. Jahrhunderts die Landnahme und die Auferlegung
von Steuern.'® Doch selbst unter diesen schwierigen Bedingungen blieben Briuche, die die
traditionellen Normen fiir minnliche 'Widerstandsfihigkeit'” prigten, unter den Hirten-
jungen weiter bestehen und wurden bis weit ins 20. Jahrhundert hinein praktiziert.*® Inzwi-
schen verstirkte ein durch den Ersten Weltkrieg bedingter industrieller Aufschwung den
Zuzug der Wanderarbeiter in die wachsenden Stidte wie Durban, wo Beamte drakonische
Mafinahmen ergriffen, um die ausschliellich fiir Weifle geschaffenen Freizeiteinrichtungen
und Wohnorte zu schiitzen, und damit den Grundstein fiir das Apartheidsystem legten.
Die Verstirkung der Rassentrennung veranlasste einige Mitglieder der afrikanischen Elite,
zum Beispiel den Griinder des African National Congress (ANC), Pixley Seme, auf die
Erhaltung der Uberreste von »Stammesbriuchen< zur minnlichen Sozialisierung, etwa der
Wettkimpfe, zu dringen. Wihrend die weiflen Herrscher bei der Ausbildung der Zulu-
Regimenter militirische Ubungen im groflen Umfang verboten, erhielten Stockkimpfe
mehr und mehr Bedeutung als Symbol des sschwarzen< Widerstands gegen einen schwicher

Weapons and Implements Used by the Kaffir Tribes and Bushmen of South Africa, in: The Jour-
nal of the Anthropological Institute of Great Britain and Ireland Vol. 1 (1872), S. CLIV-CLV.

17 Vgl. John Laband, Kingdom in Crisis: The Zulu Response to the British Invasion of 1879,
Pietermaritzburg 1992, S. 81-86; Guy, Destruction of the Zulu, S, 54—61.

18 Land shortage: Statement Resident Commissioner, 9.7.1896, Minutes Meeting of Chiefs,
Eshowe, S. 4-5, NKA 309/95, Nkandla Minute (Min.) Papers, 3/2/1/1, 1/NKA, Pieterma-
ritzburg Archives Repository (PAR); John Lambert, Betrayed Trust: Africans and the State in
Colonial Natal, Pietermaritzburg 1995, S. 71-85, 90-97, 105-106, 123.

19  Diese Regeln fiir minnliche sWiderstandsfihigkeitc gingen iiber die Gebiete von Zululand und
Natal hinaus bis nach Lesotho, Pondoland und Transkei: Vgl. Jeff Guy/Motlasi Thabane, The
Ma-Rashea: A Participant’s Perspective, in: Belinda Bozzoli (Hg,), Class, Community and Con-
flict, Johannesburg 1987, S. 436456, hier S. 455; Philip Mayer/Iona Mayer, Self-Organization
of the Red Xhosa, in: Philip Mayer (Hg.), Socialization: The Approach from Social Anthro-
pology, London 1970; William Beinart, The Origins of the Jindlavini: Male Associations and
Migrant Labour in the Transkei, in: African Studies Vol. 50 (1991) 1, S. 103-128; T. Dun-
bar Moodie/Vivienne Ndatshe, Going For Gold: Men, Mines and Migration, Berkeley 1994,
S. 180-210.

20 Vgl. Edgar Brookes/Nathan Hurwitz, Natal Regional Survey: The Native Reserves of Natal,
Vol. 7, Cape Town 1957; Aran MacKinnon, The Persistence of the Cattle Economy in Zululand,
South Africa, c¢. 1900-50, in: Canadian Journal of African Studies Vol. 33 (1999) 1, S. 98-136;
Charles Simkins, Agricultural Production in the African Reserves of South Africa, 1918-1969,
in: Journal of Southern African Studies Vol. 7 (1981) 2, S. 256-283.
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werdenden modernen Kolonialismus. Auf dem Land geborene Zulu-Arbeiter suchten
ihrerseits verstirkt, ihr minnliches Auftreten in der Stadt zu demonstrieren, indem sie auto-
nome stidtische Schaustiicke kreicrten, die zum Teil durch die Kriegsregeln der Stock-
kimpfe gestaltet wurden.” Sie lockten Menschenmengen in die Nihe von Gemeindever-
waltungen, indem sie Wettbewerbe fiir Tanzgesang (ngoma) veranstalteten, bei denen die
Darsteller sich mit Abzeichen schmiickten, die an die Schlacht von Isandlwana am Ende
des 19. Jahrhunderts erinnerten. In Gruppen zusammengeschlossen ahmten sie den Ablauf
von Stockkimpfen nach. Wanderarbeiter bildeten auch Straflenbanden, dic als amalzita
bekannt waren und nebeneinander auf dem Gehweg marschierten, mit Stocken und dem
Selbstvertrauen von Meisterkimpfern gewappnet.*

Es iiberrascht nicht, dass die Kolonialverwaltung vom Ende des 19. Jahrhunderts an mit
groflem Unbehagen die rasante Zunahme von Stockkimpfen verfolgte, die sie als Haupt-
grund fiir die wachsende tribalistische« Gewalttitigkeit zwischen verschiedenen Stimmen
ansah.” Sie iiberwachte sorgfiltig soziale Unruhen, hielt in ihren Akten fest, was lokale
Dolmetscher — die bezahlten kolonialen Vermittler zur miindlichen Tradition der Zulus
—- iiber die Aktivititen der jungen Minner berichteten, die drohend ihre Stécke schwangen
und damit auch Midchen und junge Frauen zu umwerben beabsichtigten. Zweifellos sind
diese Aufzeichnungen einerseits beeinflusst von den rassistischen Ansichten weifler Beam-
ter, sowie andererseits von den beschénigenden Zeugnissen triumphierender Stockkidmpfer,
die ihre Erfolge romantisierten. Sie enthalten auch viele Hinweise auf sexuelle Ubergriffe,
denen Stockkimpfe vorausgingen. Der Sieg schien bei einigen Stockkimpfern die Uber-
zeugung hervorzurufen, dass das von ihnen gewihlte Miidchen notwendigerweise mit ihren
Anniherungen einverstanden sein wiirde. Eine Niedetlage wiederum wurde als Entminn-
lichung empfunden, die zuweilen gar durch Vergewaltigungen kompensiert werden sollte.””

21  Aussage von Seme, 14.5.1925, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart Archive, Vol. 5, Picterma-
ritzburg 2001, S. 273-276.

22 Vgl. zu den Bemiihungen, Kontrolle iiber die Formen schwarzer stidtischer »Freizeit« in Natal
zu gewinnen: Goolam Vahed, Control of African Leisure Time in Durban in the 1930s, in:
Journal of Natal and Zulu History Vol. 18 (1998), S. 67-123.

23 Vgl. Veit Erlmann, »Horses in the Race Course:: The Domestication of Ingoma Dancing in
South Africa, 1929-39, in: Popular Music Vol. 8 (1989) 3, S. 259-273; La Hausse, Cows of
Nongoloza, S. 79-111; Paul La Hausse, The Message of the Warriors: The ICU, the Labouring
Poor and the Making of a Popular Political Culture in Durban, 1925-1930, in: Philip Bonner
u.a. (Hg.), Holding Their Ground: Class, Locality and Culture in 19th and 20th Century
South Africa, Johannesburg 1989, S. 19-58; ebenso: Tim Couzens, Moralizing Leisure Time:
The Transnational Connection and Black Johannesburg, 1918—1936, in: Shula Marks/Richard
Rathbone (Hg,), Industrialisation and Social Change in South Africa, London 1982, S. 314—
337; Alegi, Ladumal, S. 9-11, 13-16, 24-38.

24  Aussage von Sisekelo, 13.4.1902, in: Webb/Wright (Hg,), James Stuart Archive, Vol. 5, S. 364;
Helen Bradford, A Taste of Freedom: The ICU in Rural South Africa, 19241930, New Haven
1987, S. 46-48; La Hausse, Cows of Nongoloza, S. 87.

25 Vgl. Interviews von Benedict Carton: F. Nzama, 15.3.1993, Makhabeleni, Natal; M. Cele,
24,12,1997, Makhabeleni, KZN; Marie-Heleen Coetzee, Zulu Stick Fighting: A Socio-His-
torical Ovetview, in: InYo: Journal of Alternative Perspectives (2002), n.p. (heep://ejmas.com/
jalt/jaltart_Coetzee_0902.htm; Zugtiff im Juni 2006). Wie Anne Mager im Fall der Transkei
fiir die Mitte des 20. Jahrhunderts gezeigt hat, konnten bezwungene Xhosa Stockkdmpfer ein
»dusserst aggressives Verhalten Midchen gegeniiber« bekunden. Kiinftige Untersuchungen
sollten priifen, ob Zulu Stockkidmpfer, mit Magers Worten, beabsichtigten, »weibliche Gehor-
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Die Kolonialbeamten wussten um die weitreichende, durch Stockkimpfe geschiirte Gewalt-
titigkeit, und so legten Magistratsbeamte zu Beginn des 20. Jahrhunderts die Anzahl der
Stdcke, die ein Mann in der Offentlichkeit tragen durfte, auf einen fest und verboten die
Mobilisierung von militirischen Regimentern und die Feierlichkeiten zur »ersten Ernte.2®
Durch zunehmende Strafverfolgung versuchten die Gerichte, gegen Fehden unter jungen
Minnern mit Stocken und tédlichen Waffen wie Kniippeln vorzugehen.?” Stockkimpfe
wurden jedoch nie géinzlich von der Kolonialverwaltung verboten.

Tatsichlich zeigen die anschaulichsten Beschreibungen in den Dokumenten wie den
Interview-Aussagen von Zulu sprechenden Minnern, dass die Herrschaft der Weiflen nur
einer von vielen Einflissen war, die den Stockkampf iiber mehrere Jahrhunderte hinweg
prigten und wesentlich verinderten.” Dennoch deutet vieles darauf hin, dass sich die Stock-
kdmpfe im 19. und 20. Jahrhundert durch eine bemerkenswerte Kontinuitit auszeichneten. 73
Zum einen fand der Sport durchweg auf Gemeindeplitzen, fern der hiuslichen Anwesen,
statt und folgte den Anweisungen der sTrainer« (izinggwele), die Stockkimpfern unerbittlich
das Verabreichen und Einstecken von Priigel beibrachten. Das»Sparrenc blieb ebenfalls eine
bevorzugte Art, die Muskulatur fiir den Clinch und Riickwirtstrite, wirbelnde Schlige und
schnelle Fullbewegung zu stirken. Und schliefflich wird in einigen historischen Berichten
ein dsthetisches Bild gezeichnet, das Form und Funktion des Kérpers eines vorbildlichen

samkeit buchstiblich durch das Schwingen von Stécken zu erreichen«: Mager, Youth Organi-
sations, S. 663. Bestimmte Quellen liefern Hinweise dazu, darunter Rechtsfille nach »Einge-
borenenrecht«, die die »Verfithrung« von jungen Frauen in »Stammes-Reservaten« betreffen,
Weifle Beamte fithrten diese »unziichtigen Handlungen« auof eine sich auflssende patriarcha-
lische Ordnung bei den Afrikanern und eine zunehmende Widerspenstigkeit der Jugend zuriick.
Die staatlichen Gerichte iibernahmen die schlimmsten Stereotype der »stammeszugehérigen«
Beklagten. Der Vergewaltigung beschuldigte, junge afrikanische Minner wurden als »Wildeq,
die sich ihrer natiirlichen Begierde hingaben, vor Gericht betrachtet — eine Blutriinstigkeit,
die von den weiflen Polizisten mit der in den Stockkimpfen gleichgesetzt wurde. Forscher, die
sich mit diesen gerichtlichen Unterlagen beschiftigen, besonders mit den von der Staatsanwale
schaft entlockten Zeugenaussagen, sollten danach fragen, wie es dazu kam, dass oftmals die
Gegrner in Stockkdmpfen in sexuelle Ubergriffe involviert waren. Vgl.: Administrator of Native
Law Criminal Record Book, 1898~1903, Mahlabathini Magistrate, 1/2/1/1, PAR; Rep. SNA,
August 1900, S. 22, 1430/1900, Min. Papers SNA, 1/1/290, 1/SNA, PAR; Statement of Ziboni,
25.10.1905, S. 5, 985/1905, Min. SNA, Min. Papers SNA, 1/1/328, 1/SNA, PAR.

26 Circular, Under Secretary for Native Affairs (USNA), 1907, SNA 738/1907, 1183/1907,
Impendhle (Polela) Min. Papers, 3/1/3, 1/IPD, PAR; Telegram, Civil Commissioner, Eshowe, to
Colonial Secretary, 1.4.1898, 705/1898, 1/1/280, 1/SNA, PAR; Min. Mag. Umsinga, to USNA,
29.12.1896, 117/1897, Weenen Min. Papers, 3/2/2, 1/WEN, PAR; Testimony of Maziyana,
25.4.1905, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart Archive, Vol. 2, Pietermaritzburg 1979, S. 292.

27 Annual Rep. Mag. Kranskop, 31.12. 1898, KK1A/1899, Min. Papers Kranskop, 3/1/2, 1/KRK,
PAR; Mvinjwa and 17 others versus Rex, 15.7.1903, SNA Min. Papers, 1/1/302, 1/SNA, PAR.
Court Statement, Official Witness Nyandeni Mvalase; Statement Headman Lundayi, Umsinga;
Umsinga, 28.11. 1905, 3213/1905, SNA Min. Papers, 1/1/330, 1/SNA, PAR; Benedict Carton,
Blood from Your Children: The Colonial Origins of Generational Conflict, London 2000,
S. 61-62, 92-93.

28  Uber mehrere Jahre hinweg fithrten wir Interviews (manchmal mit Hilfe eines Dolmetschers).
Unsere Zulu sprechenden Informanten reprisentierten unterschiedliche Generationen (iltere
wie jiingere gleichermaflen); sie kamen aus verschiedenen lindlichen, Stadtrand- und Town-
ship-Gemeinden. Die ihnen gestellten Fragen bezogen sich auf eine Reihe von relevanten The-
men iiber Stockkimpfe, sowie die sich indernden Vorstellungen bei den Stockkimpfern selbst.
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Kimpfers darstellt: Er sollte gewandt sein und einen bullendhnlichen Torso haben, wobei
ein geschmeidiger, blitzschneller Kimpfer wegen der Gefahr, die von ithm ausging, glei-
chermaflen Bewunderung erweckte. In einigen lindlichen Zulu-Gemeinden ist dieses Ideal
physischer Fitness heute offenbar ebenso giiltig, wie dies im 19. Jahrhundert der Fall war.””

Die schriftlichen und miindlichen Quellen enthiillen aber noch mehr {iber die Briuche
und das Umfeld historischer Stockkimpfe: Im 20. Jahrhundert wurden diese Kimpfe von
einem Hiuptling oder einem »Kriegskommandanten« als Schiedsrichter tiberwacht, der
Kimpfer von mehreren Anwesen ausbildete.”® Er konnte bei einem Kampf prisidieren und
nach einem entscheidenden Zusammenstofs, wenn zum Beispiel einer der Gegner zu Boden
stiirzte, einschreiten. Typischerweise trug jeder Kimpfer einen langen Stock zur Abwehr der
Hiebe (ubhoko), einen kurzen Stock (umsila), der hinten durch den Schild gezogen wurde
und als Griff diente, und die Schlagwaffe (umshiza).” Gelegentlich dienten Stockkimpfe
weiter reichenden Zielen der Gemeinde, besonders in den {iberbevolkerten Reservaten, in
deren Nihe weille Siedler bereits ihren Anspruch auf das fruchtbarste Land ethoben hatten.
In diesen Hiuptlingsgebieten waren von Blutrache getriebene Konflikte weit verbreitet, und
die Gefahr, dass Jugendliche einander auflauerten, bedrohte die Anwesen. Daher organi-
sierten die Gemeindeiltesten zu Beginn des 20. Jahrhunderts Stockkimpfe zwischen den
verschiedenen Distrikten (umgangela), legten Ort und Zeit fest und schufen somit Raum
fiir den Abbau von Aggressionen und ein Ventil fiir Spannungen, die durch wirtschaftliche
Sorgen verursacht wurden.”

Stockkimpfe bargen unvorhersehbare Risiken. Sobald sich zwei Gegner gegeniiberstan-
den, schlugen sie gewdhnlich gegen den Stock oder Schild des anderen; dann begannen sie
mit Scheinangriffen und tatsichlichen Angriffen, drehten und wendeten sich rasch und
versetzten schlagende Hiebe. Diese sportihnlichen Wettkdmpfe fithrten zu schweren und

29 Interviews von Benedict Carton: S. Mchunu, 23.1.1993; R. Nxumalo, 19.11.1992; Makha-
beleni, Natal; S. Ntuli, 20.2.1993, Nkandla, KwaZulu; M. Cele, 24.12.1997, Makhabeleni,
KZN; personliches Gesprich zwischen Johnny Clegg und Benedict Carton, 6.1.2006, Mak-
habeleni, KZN; Daniel Mck. Malcolm, sBroadcasts Talks on the Bantu, S. 292(8), ¢. 1940s,
Daniel Mck. Malcolm Papers, Killie Campbell Library (KCL), University of KwaZulu-Natal
(UKZN), Durban. In den 1930er und 1940ern besuchte Malcolm als Chief Inspector of Native
Education in Natal lindliche Zulu-Gemeinden.

30 Der Kriegskommandant wurde auch igoso genannt. Vgl. beispicthaft Bradford, Taste of Free-
dom, S. 46.

31 Jonathan Clegg, The Social Construction of Zulu Masculinity — Stick-fighting, the Giya and
the Dance, Department of Social Anthropology, University of the Witwatersrand (Johannes-
burg), 2004, Mimeo; Regina versus Mamfona and Others, 27.10. 1897, 1177/97, Stanger Min.
Papers, 1/5/1/4, 1/SGR, Durban Archives Repository (DAR); Benedict Carton interviews: R.
Nxumalo, 19.11.1992; Makhabeleni, Natal; S. Ntuli, 20.2.1993, Nkandla, KwaZulu; M. Cele,
24.12.1997, Makhabeleni, KZN; Mck. Malcolm, Broadcasts Talks on the Bantu, S. 292,

32 Jonathan Clegg, Ukubuyisa Isidumbu — >Bringing Back the Body«: An Examination into the
Ideology of Vengeance in the Msinga and Mpofana Rural Locations, 1882-1944, in: Philip
Bonner (Hg.), Working Papers, in: Southern African Studies Vol. 2, Johannesburg 1981, S. 168—
69, 189; Benedict Carton, Locusts Fall from the Sky: Manhood and Migrancy in KwaZulu,
in: Morrell, Changing Men, S. 129-140, hier S. 136-38; Bradford, Taste of Freedom, S. 46;
Absalom Vilakazi, Zulu Transformations, Pietermaritzburg 1965, S. 80-85; Mck. Malcolm,
Broadcast Talks, S. 292; gewalttitige Konflike iiber Reserven: Min, SNA to Mag. Kranskop,
29.1.1902; Statement Zikizwayo, Umvoti, 24.7.1902, 299/2902; SNA Min. Papers, 1/1/295,
1/SNA, PAR.
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Mchunu Stockkimpfer von Makhebeleni, KwaZulu-Natal, 2005,

manchmal bleibenden Verletzungen: der Erblindung auf einem Auge, einem geplatzten
Trommelfell, einem zerschmetterten Handgelenk und gebrochenen Rippen. Ein schmet-
ternder Schlag auf den Kopf oder an die Schlife konnte eine tddliche Verletzung verursa-
chen. Bleibende Narben von Stockkdmpfen — eine eingedriickte Stirn und andere dauerhafte
Zeichen von Schiden an Ellbogen und Knécheln — wurden als Ehrenmerkmal angesehen,
besonders eine Narbe (ingozi) auf dem Kopf, die idiomatisch als inkamb’ beyibuza’ bezeich-
net wurde, denn: »Wohin man auch geht, fragen die Leute: Woher hast du das?« Ein bru-
taler Kiimpfer konnte die Regeln missachten und seinen zu Boden gegangenen Feind mit
den Fdusten bearbeiten, trotz der Schreie des Schiedsrichters »Maluju-wethul« und der Rufe
aus der Menge »Khumule, die >genuglc und »Schlussk bedeuten. Wenn eine Gruppe von
Stockkimpfern (iviyo) aus cinem bestimmten Distrikt ihren Aggressionen freien Lauf lief,
konnten Gebietsstreitigkeiten in einen Fraktionskampf {ibergehen, bei dem ein Kniippel
mit ballihnlichem Kopf und ein kurzer Stofispeer verwendet wurden,*

33 Persdnliches Gesprich, Dingani Mthethwa und Benedict Carton, 6.4.2006, Washington, DC;
Interviews von Benedict Carton: S. Mchunu, 23.1.1993; R. Nxumalo, 19.11.1992; Makha-
beleni, Natal; S. Neuli, 20.2.1993, Nkandla, KwaZulu; Aussage von Mpatshana und Nsuze,
31.5.1912, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart Archive, Vol. 3, S. 325-326; Clegg, Ukubuyisa




Es war iiblich, dass ein Stockkimpfer seiner Begeisterung auch verbal Ausdruck gab, z. B.
in so genannten Regimentsliedern (#mahubo), mit denen die Gegner davor gewarnt wurden
zu gewinnen. Wenn solche Drohungen ignoriert wurden, konnten die Folgen t6dlich sein,
und zwar nicht nur fiir die Kimpfer, sondern auch fiir die gesamte Gemeinschaft. 1920
trug ein minnlicher Stammesiltester, Mangati, Strophen einer Ballade vor, die den tragi-
schen Kampf zwischen zwei Zulu-Prinzen und Stockkimpfern, Cetshwayo and Mbuyazi,
beschreibt, die beide Anspruch auf den Umhang ihres Vaters erhoben. Thr Streit entfachte
einen Biirgerkrieg, in dem 1856 Tausende getdtet wurden.* Andere »Fraktionskampfc-Lie-
dertexte, die von »Country Zulu-Bands wie Inkumba Emfece aufgezeichnet wurden, erzih-
len von der erbitterten Feindschaft zwischen jungen Minnern, die eine vermeintlich vom
Himmel gesandte Vernichtung zur Folge hatte. In einer der Strophen von Inkumba Emfece,
»Sokushaya Isangqumas, heifit es: »Einer schlechten Wendung folgt eine weitere. Du wirst
von Hagelkérnern getroffen. Deinen Stdcken werden unsere Schlag auf Schlag begegnen.«
(:Imikhombe iyenana. Sokushaka isangquma. Lezonduku zonanana.«).”

Ein Stockkimpfer konnte einen Wettkampf einleiten, indem er seine heroischen (ighawe)
Tugenden laut pries oder eine héflichec Herausforderung (inselelo) aussprach, aus der seine
Angriffslust zu erkennen war. Die Reaktion seines Gegners konnte lauten: »Ich lass’ mir
doch nicht von so einem Sand in die Augen streuen«. Mdglicherweise folgten weitere Stiche-
leien, aufgrund derer schliefllich einer der Gegner einen Solo-Kriegstanz begann (ukugiya),
der seinen Hohepunkt beim Fiiflestampfen erreichte. Die stampfenden Fiiffe beschworen
das Bild eines wiitenden Bullen und symbolisierten ebenso die Kraft eines jungen Mannes,
der mit blofen Hinden den hirtesten Knochen eines geschlachteten Rindes, den Kiefer (¢/i-
fuphi), spaltete. Heutzutage kommen bei lindlichen Hochzeiten in KwaZulu-Natal dltere
Jungen und junge Minner vom Clan des Briutigams zu den Feierlichkeiten in einsatz-
bereiter Aufmachung. Thr Hiuptling (induna yezinsizwa) fragt dann vielleicht: »Wo sind die
Bullen?«, worauf sie kriftig antworten: »Hier sind die Bullen« (:Nanzi izinkunzil<) Dieser
Wortwechsel kann zu einem Stockkampf fiihren, der traditionell fern der Hochzeitsfeier-
lichkeiten auf einem Feld ausgetragen wird und bei dem die jungen Minner aus der Gesell-
schaft des Briutigams ihren Gegnern aus dem Umfeld der Braut gegeniiber treten.*

Isidumbu, S. 165-181; Jonathan Clegg, Towards an Understanding of African Dance: The Zulu
Isishameni Style, in: Andrew Tracey (FHg.), Papers Presented at the Second Symposium on Eth-
nomusicology, Grahamstown 1982, S. 8; Alegi, Ladumal, S. 10.

34 Aussage von Maxibana, 31.12.1913, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart Archive, Vol.
2, S. 241-242; Colenbrander, The Zulu Kingdom, S. 104; Interview von Benedict Carton:
M. Dube, 17.9.1992, Thukela River Mouth, Eshowe, Natal.

35 Inkumba Emfece’s»Sokushaya Isangquma: wurde in Durban von Eric Gallo mit Grammophon-
Technik aufgenommen: Hugh Tracey, Lalela Zulu: 100 Zulu Lyrics, Johannesburg 1948, S. 19,
94, 114-115; ebenso: Aussage von Mangati, 15.12.1920, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart
Archive, Vol. 2, S. 215, 221.

36 Johnny Clegg, Anthropologe und Musiker, erklirt, dass inkunzi Minner »nicht leicht in Schach
zu halten warens, aber Verhaltensweisen »stindig anordneten und erschmeichelten«, wie es
sich fiir Oberhdupter von hiuslichen Anwesen ziemen wiirde: Clegg, Construction of Zulu
Masculinity; Liz Gunner/Mafika Gwala, Musho! Zulu Popular Praises, Johannesburg 1994,
S. 230; Philip Bonner/Vusi Ndima, The Roots of Violence and Zuluness, in: Benedict Carton/
John Laband/Jabulani Sithole (Hg.), Being Zulu: Contested Identities Past and Present, Pieter-
maritzburg 2007 (im Druck); Coetzee, Zulu Stick Fighting; Interviews von Benedict Carton:
S. Mchunu, 23.1.1993; F. Nzama, 15.3.1993, Makhabeleni, Natal.
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Nanzi Izinkunzi! Eine Hochzeit in Makhebeleni, KwaZulu-Natal, 1993; die Gruppe des Briutigams
und ihr Kriegskapitincin gestreiften Hemden und Baseball-Miitzen, 1993. Photo von Zev Greenfield.

Zuschauer, wie die minnlichen Giste bei einer Hochzeit, beobachten dabei den Kampf und
spornen die Kdmpfer an, aber selten verlangen sie ein blutiges Ende.”” Diese Kimpfe unter-
liegen Anstandsregeln fiir Zuschauer und Kimpfer gleichermaflen. Ein zulusprechender
Siedler, der bei Stockkimpfen zugeschaut hat, bemerkt: »Wenn einer einen Schlag erhielt,
rief er seinem Gegner sYivame« zu, was bedeutet »gib zu, dass dich der Stock berithrt hatg
und derjenige, der einen Hieb erfolgreich abwehrte, schrie »Hlala, was wortlich ssetz’ diche
bedeutet, aber cigentlich sagen will »du bist geschlagen«. Viele Kimpfer schitzen cinen
klaren Sieg, bei dem ein geschlagener, wenn nicht gar verletzter Verlierer zuriick bleibt.®®

Stockkampfe und Mannhaftigkeit
in der Zulukultur im Zeitalter der Moderne

In den 20er Jahren des 20. Jahrhunderts rithmte der ANC Fiihrer Pixley Seme die Tapfer-
keit von jungen Stockkdmpfern in der Hoffnung, die einheimische Opposition gegen die
6konomische Ausbeutung durch die industriell starke weifle Macht zu erneuern.” Zu die-
sem Zweck sprach Seme von der Notwendigkeit, zukiinftige Generationen von Afrikanern

37  Persénliches Gesprich Dingani Mthethwa und Benedict Carton, 6.4.2006; 8.8.2006; Washing-
ton, DC; Gunner/Gwala, Musho!, S. 1-2; Erlmann, Horses in the Race Coutse, S. 267; Vila-
kazi, Zulu Transformations, S. 80-85.

38 R.C.A. Samuelson, Long, Long Ago, Durban 1929, §. 373-377; Coetzee, Zulu Stick Fighting.

39 Aussage von Seme, 14.5.1925, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart Archive, Vol. 5, S. 273;
Richard Riye/Tim Couzens, Seme: The Founder of the ANC, Johannesburg 1991, S. 75-81.




mit der Kraft der Zulu-Hirtenjungen zu beseelen. Letztere stellten seiner Meinung nach das
Gegenteil von weiflen Kindern dar, die durch biirgerliche Freizeitbeschiftigungen und ihre
gute wirtschaftliche Situation verweichlicht seien:

»Er [der Zulujunge mir seinem Stock, B.C./R.M.] muss nicht stindig zu Besuchen mit-
genommen werden, wie die Kinder von Weiften, fiir die dauernd Bille und Wagen
gekauft werden. Dies kam mit den Weifen; es ist ibr Gegenstiick zum Viebhiiten. Das
Vieh der Weiften ist Geld. Denn das Geld gibt ibnen Zugang zum Wissen von den
Dingen, die weiffe Kinder beim Heranwachsen lernen miissen. Es bereitet sie auf ihre Art
von Mannbaftigkeit vor. Diese Art von Mannbaftigkeit wird, wie wir sehen, auch vom
Geld beherrscht. Unter schwarzen Menschen wird sie vom Vieh beherrscht.«*®

Seme behauptete, dass, wihrend die Eltern der westlichen Welt ihre Kinder verhitschelten,
die Jungen in Zululand wildes Weideland durchquerten und Gemeinschaftsgeist entwickel-
ten: »Denn im Land der Zulus war das Viehhiiten die grof8e Schule der Jungen. Die Jungen
hatten ihre eigenen Hiuptlinge izinduna [Hiuptlinge], die izingquele [dic Anfiihrer der
Stockkimpfer und Hirtenjungen], die ihnen Befehle erteilten, wie Soldaten, und denen alle
anderen Jungen folgten«. Stockkimpfe festigten demnach ihre Bruderschaft: »Wenn Jungen
miteinander kiimpften, wenn sie iber Weideland fiir das Vieh stritten, mischten sich die
Erwachsenen nicht ein. Denn die Jungen stritten sich nicht zuhause, sondern fochten ihre
Streitigkeiten drauflen auf dem Weideland (endhle) [im Original betont, B.C./R.M.] aus,
wo sie verantwortlich waren«.®

Seme hoffte, dass seine Vorhut minnlicher Zulus stolz auf ihr >lindliches« Wertesystem
zuriickblicken werde, wohin auch immer ihr Weg sie fiihrte, was zu seinen Lebzeiten (1881—
1951) und danach bedeutete, die stidtische, vom Kapitalismus geprigte Welt zu betreten.

Zur Mitte des 20. Jahrhunderts verminderte sich sehr rasch die Zahl der kérperlich leis-
tungsfihigen Zulu-Patriarchen, die das ganze Jahr iiber bei ihren Familien verweilten. Der
nun mehr und mehr typische minnliche »Erndhrer« war in den Reservaten kaum prisent,
da er monatelang in der Stadt nach Arbeit suchte oder sich dort mit einer niederen Arbeit
abplagre.”? Jedoch gaben diese Wanderarbeiter mit dem Verlassen ihres Zuhauses nicht
notwendigerweise ihre Briuche auf. Herkémmliche Beschiftigungen wie Stockkdmpfe
wurden in das neue Leben in der Stadt eingefithrt und der neuen Umgebung angepasst, wo
sie mit verwandten kulturellen Ausdrucksformen tiefe Spuren im Stadtleben hinterlieSen.
Die Wanderarbeiter nahmen in ihre stidtischen Beschiftigungen neben den Stockkimpfen
auch Kriegstinze (ngoma) auf, die sie im Umfeld ihrer Arbeitsplitze tibten. Bei festgesetzten
Auffithrungen am Samstag oder an Feiertagen trugen sie vorkoloniale Kampfabzeichen. Auf
der Mitte der Bithne — normalerweise ein Stiick Feld — schwangen sie drohend ihre Stécke,

40  Aussage von Seme, 18.5.1925, in: Webb/Wright (Hg.), James Stuart Archive, Vol. 5, S. 2751

41 Ebd,, S. 271-272.

42 Vgl. Mark Hunter, Fathers without Amandla: Zulu-speaking Men and Fatherhood, in: Linda
Richter/Robert Morrell (Hg,), Baba: Men and Fatherhood in South Africa, Pretoria 2006,
S. 99-107; Paul Maylam, The Changing Political Economy of the Region, in: Robert Morrell
(Hg.), Political Economy and Identities in KwaZulu-Natal: Historical Perspectives, Durban
1996, S. 97-118, hier S. 98-101; Aussage von Mbokodo, 6.11.1913, in: Webb/Wright (Hg.),
James Stuart Archive, Vol. 3, S. 11; persdnliches Gesprich zwischen Johnny Clegg und Bene-
dict Carton, 6./7.1.2006; Interview von Benedict Carton: M. Cele, 24. 12. 1997, Makhabeleni,
KZN; Bonner/Ndima, Roots of Violence and Zuluness.
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den Vorgaben ihres Kriegskapitins« (igoso) folgend und tanzten zu synkopierten Regiments-
liedern (amahubo). Mit dramatischeren Bewegungen wurde ein Stockkampfranz (wkugiya)
vor einem Kampf nachgeahmt.”’ In der Folge des Ersten Weltkriegs wurden diese Veranstal-
tungen von Kriegstinzen (ngoma) zu einer beliebten Unterhaltung fiir Afrikaner in Durban,
die als Hausangestellte oder Stauer beschiftigt waren. Sie benutzten die »Eingeborenen-
Sportplitzec als Veranstaltungsgelidnde fiir ngoma-Wettbewerbe an Wochenenden.** Diese
Vorfiihrungen begeisterten die zahlreichen schwarzen Zuschauer und erweckten kimpfe-
rische Gefiihle, was zu Zusammenst&fen zwischen Stocke schwingenden Wanderarbeitern
und der stidtischen Polizei fithrte.”

Selbstverstindlich beunruhigten die Kriegstinze die stidafrikanische Kolonialverwal-
tung. Sie waren eng verbunden mit Banden, die als amalaita bekannt waren und »sich
auf Diebstahl, Raub und Uberfille auf weifle Bewohner spezialisierten«.® Diese Katego- 79
risierung der Kriminalitit iibersieht jedoch die Struktur der amalaita-Gruppen und ihre
Verwurzelung in den Stockkédmpfen der lindlichen Jugend, die eine der stirksten kulturel-
len Kontinuititen zwischen Stadt und Land bildet. Zur Mitgliedschaft in einer solchen
Bande gehorte es, dass man >Kapitinen und Kommandeuren: folgte, Gruppenidentititen
wie die »schwarzen Bullen« (Nkunzemnyama) annahm und nachts im Revier mit Stdcken
patrouillierte. Diese Aktivititen gaben Wanderarbeitern ein minnliches Wertgefiihl »in
ciner rassistisch unterdriickten kolonialen Stadt« und lenkten ihre Frustrationen, die durch
tigliche Demiitigungen wie etwa »durch weisse Manner von Durbans Gehsteigen getrieben
zu werden und hiufig vom Arbeitgeber ohne Kiindigung entlassen zu werden« entstanden. *®
In dieser Hinsicht hatten sich Stockkimpfe zu Beginn des 20. Jahrhundert von einer Form
der Kampfvorbereitung als Schutz der Souverinitit des Zulustaates zu einem Testboden
fiir Wanderarbeiter, die sich den Erfordernissen eines modernen Stidafrika stellen mussten,
gewandelt.

Vergangenheit als Prolog?

Heute sind Stockkidmpfe fiir das Arsenal von Pistolen tragenden Banden in den Stidten
Stidafrikas nicht mehr wichtig, aber sie gehdren weiterhin zum traditionellen Leben der
Zulus, besonders in Gemeinden, in denen Kampfsportarten die minnliche Hackordnung
verstirken und Jungen, die ihr Leben als Wanderarbeiter beginnen, auf die Herausforde-

43 Ableger von Ngoma schlieen isishameni ein: Clegg, Towards an Understanding of African
Dance, S. 8—14; Tracey, Lalela Zulu, S. 12, 92; La Hausse, Cows of Nongoloza, S. 88.

44  Diese Wettkimpfe wurden zu einem festen Bestandteil im gesellschaftlichen Leben der Afri-
kaner, und zwar nicht nur fiir Wanderarbeiter sondern auch fiir einige »aufgeklirte Bantu, die
gebildete, christliche afrikanische Elite, die recht kritisch gegeniiber &ffentlicher Zurschaustel-
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Fiirsorgeamtes die ngoma-Veranstaltungen organisierten: Erlmann, Horses in the Race Course,
S. 268.

45 Correspondence, Chief Constable to Town Clerk, Durban, 11.10. 1934, Durban Town Clerk,
File 6, 467, DAR; Erlmann, Horses in the Race Course.

46  Erlmann, Horses in the Race Course, S. 265, 267; La Hausse, Cows of Nongoloza, S. 95, 97.

47 LaHausse, Cows of Nongoloza, S. 88.

48 Ebd., S. 89-91, 98.
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rungen der stidtischen Straflen, Herbergen, Fabriken und Werkstitten vorbereiten sollen.
Angesichts der hohen Arbeitslosigkeit — beinahe 40 Prozent auf nationaler Ebene und nun
seit zehn Jahren endemisch — bereiten Stockkidmpfe junge Minner aus lindlichen Gebieten
unter Umstinden nicht mehr auf die Welt der Erwerbsarbeit vor.

Da Siidafrika weiterhin Tausende von Arbeitsplitzen im Industrie- und Produktionssek-
tor verliert, fragt sich, welchen neuen Zweck die Stockkidmpfe in diesen Prozessen erfiillen
kénnen. Diese Frage kann sich an den globalen Kriften orientieren, die die junge Demokra-
tie nach dem Ende der Apartheid dazu bewegt haben, sich um auslindische Investoren und
Touristen zu bemiihen. Der am schnellsten wachsende Zweig der neoliberalen siidafrikani-
schen Wirtschaft ist das Hotelgewerbe, das nicht nur Zufluss von auslindischem Kapital
erhilt, sondern auch die erstklassigen Labels des Landes — Wildtiersafaris und tribalistische«
Abenteuer — anbietet. Neben den Wildparks sind die Hotelresorts mit »Kulturdorf« eines
der beliebtesten Reiseziele, in denen Besuchern aus aller Welt die Méglichkeit geboten wird,
am ethnographischen Schauspiel des swirklichen Afrika teilzunehmen. So gehdren Stock-
kimpfe zur tiglichen Unterhaltung am Simunye Zulu Lodge, Weltkulturerbe und beliebte
Touristenattraktion in der Nihe der Grabstitte von Konig Cetshwayo. Nachdem die Giste
bei einem vorgetiuschten Kampf zugeschaut haben, kénnen sie selbst an einem solchen mit
geschiitzten Waffen aus Holz und unter der Leitung eines Zulu sprechenden Angestellten
des Hotels, der den »Kriegskapitin spielt, teilnehmen.® Geht man von Simunye aus, ist eine
Kommerzialisierung des von den Zulu-Jungen praktizierten Sports denkbar. Ein Junge, der
im Schatten cines »Kulturdorfsc aufwichst und seine Tapferkeit gegeniiber seiner Alters-
gruppe erprobt, kénnte sich so, wenn er Gliick hat, einen Arbeitsplatz als Schein-Krieger«
im Hotelgewerbe sichern.

Aus dem Englischen von Gerlind Lyttle.

49  Benedict Carton, Remaking Zulu Identity in the Era of Globalization, in: Global Studies
Review Vol. 1 (2005) 1, S. 8; vgl. auch: Gerhard Schutte, Tourists and Tribes in the »New«
South Africa, in: Ethnohistory Vol. 50 (2003) 3, S. 473-487.




