m Tamilische Briefe

Johann E. Griindler/Bartholomius Ziegen-
balg, Die Malabarische Korrespondenz. Ta-
milische Briefe an deutsche Missionare. Ei-
ne Auswahl (Fremde Kulturen in alten Be-
richten, Bd. 5), hg. u. eingel. v. Kurt
Liebau, Sigmaringen (Jan Thorbecke)
1998, 341 S., DM 45,-

Die von Edward Said angeregte Orientalis-
mus-Kritik, deren zahlreiche Anhinger in-
zwischen auf der ganzen Welt anzutreffen
sind, hat sich lange ausschlieflich mit der
westlichen Wahrnehmung und Beurteilung
von nicht-westlichen Kulturen beschiftigt.
Im Mittelpunkt dieser Kritik stehen die
asymmetrischen Machtverhiltnisse zwi-
schen dem hegemonialen >Westen< und dem
zum Schweigen verurteilten >Osten<. Auch
wenn nach diesem Ansatz das Wissen iiber
das Fremde nicht mehr als >Bilder des Ande-
ren< oder als naive Beschreibung empiri-
scher Tatsachen gedeutet wird, sondern als
Konstrukt oder Reprisentation, bleibt die
Analyse einem Eurozentrismus verhaftet,
indem sie weiterhin hauptsichlich europii-
sche Sensibilititen, Projektionen und Strate-
gien der Wissensproduktion erhellt. Dieses
asymmetrische Verhaltnis kann nur aufge-
hoben werden, indem Kulturbeziehungen
als wechselseitige Prozesse untersucht wer-
den, was die wissenschaftliche Analyse von
Quellen beider jeweils beteiligten Kulturen
voraussetzt. Gerade diesen Perspektivwech-
sel ermoglicht der von Kurt Liebau heraus-
gegebene Band, der eine Auswahl von tami-
lischen Briefen zusammenstellt, die einen
wichtigen Bestandteil des interkulturellen
Dialogs zwischen deutschen Missionaren
und einem Teil der siidindischen Bevélke-
rung im 18. Jahrhundert bildeten.

Die Malabarische Korrespondenz ent-
stand im Rahmen der ersten protestanti-
schen Mission in Siidindien, der Dinisch-
Halleschen Mission, die von 1706 bis etwa
1845 in den tamilischen Regionen titig
war. Sie ging aus von der siidindischen Ha-
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fenstadt und dinischen Handelsniederlas-
sung Tranquebar. Dieser Name ist eine eu-
ropdische Verballhornung des Tamil-Wor-
tes Tarangambadi: »Dorf an den singenden
Wellen«. Triger der protestantischen In-
dienmission waren die Franckeschen Stif-
tungen in Halle. 1706 kamen die ersten
Missionare Bartholomius Ziegenbalg und
Heinrich Pliitschau in Tranquebar an. Der
Spracherwerb war fiir die Missionare nicht
nur eine wichtige Voraussetzung fiir die
Verbreitung religiéser Ideen unter der ein-
heimischen Bevolkerung, sondern zugleich
auch eine zentrale Bedingung fiir das Ken-
nenlernen und Verstehen der Inderinnen
und Inder. Eine weitere Voraussetzung der
Missionstétigkeit bestand darin, daf} die
Européer Kenntnisse iiber die komplexen
kulturellen Zusammenhinge der indischen
Gesellschaft erwarben und sich mit ihnen
lebhaft auseinandersetzten. So fiihrte der
Missionar Ziegenbalg jahrelang Gespriche
mit gelehrten Hindus iiber ihre religiésen
Auffassungen und iiber ihre Stellung zum
Christentum.

Die schon einmal zwischen 1714 und
1720 in Halle erschienene Malabarische
Correspondentz umfafSt 99 Briefe, von de-
nen an dieser Stelle etwas weniger als die
Halfte wiederabgedruckt worden sind. Eine
schwer zu bestimmende Zahl tamilischer
Korrespondenten hatte den Missionaren
Ziegenbalg und Griindler diese Briefe als
Antworten auf deren Fragen zugesandt.
Ziegenbalgs Interesse an den vielfiltigen so-
zialen und kulturellen Strukturen und Zu-
sammenhingen der indischen Gesellschaft
findet seinen Ausdruck auch in einer Reihe
>ethnologischer« Arbeiten iiber den Hin-
duismus: Ausfiibrliche Beschreibung des
malabarischen Heidenthums (1711), Ge-
nealogie der malabarischen Gétter (1713),
Kleinere Schriften (1708). Wihrend diese
eher theoretischen Arbeiten auf der Aus-
wertung von alteren tamilischen Schriften
beruhten, sollte der Briefwechsel die aktuel-
len Vorstellungen sowie die Widerstande
verschiedener Gruppen innerhalb der ein-
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heimischen Bevolkerung gegeniiber dem
Christentum ermitteln. Dieser Briefwechsel
ist besonders interessant, weil er die indi-
schen Korrespondenten und deren Infor-
manten oder Vermittler einbezieht. Aus der
Korrespondenz geht hervor, daf§ die von
den Missionaren aufgeworfenen Fragen
auch in breiteren Kreisen Siidindiens und
von Angehorigen unterschiedlicher Kasten
eifrig diskutiert wurden. Ein zentraler Ge-
genstand der Malabarischen Korrespon-
denz ist der Prozess der Differenzsetzung
zwischen den Religionen und Kulturen, der
von beiden Seiten in der interkulturellen Be-
ziehung vorangetrieben wurde.

Die Briefe der Malabarischen Korre-
spondenz bieten dem Leser ganz unter-
schiedliche Formen zeitgenossischen Wis-
sens. Einerseits enthalten die Antworten der
Tamilen auf die Fragen der Missionare eine
Menge >Informationc iiber die Glaubensvor-
stellungen und kulturellen Praktiken der
Bewohner Siidindiens, Beschreibungen der
Gotter- und Dimonenwelt, von Tischsitten
und Bestattungsritualen, von Landwirt-
schaft, Astronomie und Mathematik. Ande-
rerseits kommen die tamilischen Ansichten
tiber die Religion und die Lebensweise der
Christen ebenso zum Ausdruck wie die Mo-
tive indigener Resistenz gegeniiber den
christlichen Missionsbemiihungen. Dieser
christlich-hinduistische Dialog lisst erken-
nen, welchen kulturellen Mustern die
»Fremdheit« der Christen folgte. An erster
Stelle werden Vorstellungen iiber Reinheit
und Verschmutzung genannt, denn in den
Augen der Tamilen zeichneten sich die
Christen durch mangelnde kérperliche Sau-
berkeit aus. Auflerdem werden Tischsitten,
Erndhrungsweise, Alkoholkonsum, kirchli-
che Rituale und alltigliche Verhaltensfor-
men angefithrt. Auch Fragen der religiosen
Doktrin spielen eine Rolle, wenn etwa ein
Korrespondent zu bedenken gibt: »...es
kommt unserer Vernunft nicht allzu ge-
reimt vor, daf§ sie an einen Gott glauben,
der von seinem eigenen Volke gemartert
und getdtet worden (ist)«.

Der Briefwechsel verdeutlicht, dafs in-
nerhalb der tamilischen Gesellschaft die
Auseinandersetzung mit der fremden Reli-
gion und Kultur, die auf Teile der Bevolke-
rung durchaus anziehend wirkte, zu sozia-
len und moralischen Konflikten fiihrte. Eine
wichtige Quelle gesellschaftlicher Spannung
war die Befiirchtung, infolge einer Bekeh-
rung zum Christentum aus der Kastenge-
meinschaft ausgestoflen zu werden, mit dra-
matischen Konsequenzen fiir Ehre und ma-
terielle Existenz: »...durch die Annehmung
des Christentums bekommt einer seine
ganze Nation zum Feinde und ladet sich auf
den Hals Schimpf, Schande, Spott, Armut
und grof§ Ungemach...«.

Diese wichtige Quellenveroffentlichung
sensibilisiert fiir die Ambivalenz und die
Prozesshaftigkeit des Kulturkontakts, die
auch innerhalb von asymmetrischen
Machtverhiltnissen ihren Platz haben. Es
laft sich fragen, ob das Bediirfnis nach
Selbstdeutung durch Abgrenzung und Dif-
ferenzkonstruktion wirklich nur fiir das
moderne Europa charakteristisch ist. Die
narrative Entwicklung innerhalb der Korre-
spondenz gibt einen wichtigen Hinweis auf
die Beweglichkeit von kulturellen Grenzen
im Laufe des Prozesses einer Kulturbezie-
hung. Die Kontakte zwischen den Missio-
naren und der indischen Bevolkerung, die
nicht nur auf religioser Ebene angesiedelt
waren, entwickelten sich so dynamisch, daf§
beide Seiten nicht dauerhaft in der Position
des Beobachters einer fremden Kultur ver-
harren konnten. Die Korrespondenz 1if3t
Perspektivwechsel zu: Statt eine binire Op-
position zwischen dem Eigenen und dem
Fremdem im Sinne von absoluten und ver-
festigten Essenzen herzustellen, kann die
Bestimmung von kulturellen Differenzen als
polyvalent und historisierbar begriffen und
als reziprokes Verhaltnis untersucht wer-
den.

Ein wichtiger Teil der Malabarischen
Korrespondenz besteht in Beschreibungen
der Vorstellungswelt und in Beobachtungen
von Alltagspraktiken der tamilischen Bevol-



kerung. Hinzu kommen Bemerkungen iiber
die Entwicklung von Wissenschaft und Er-
ziehungssystem im siidlichen Indien. Vom
18. Jahrhundert bis heute ist dieses Materi-
al immer wieder wegen seines empirischen
Gehalts herangezogen worden. Vieles war
bereits fiir die Missionare von grofem
Wert, damit sie sich in der fiir sie unge-
wohnten Umwelt orientieren konnten. Die
Abschnitte iiber die hinduistischen Gotter
und Rituale wurden von Ziegenbalg ge-
nutzt bei der Abfassung seiner Genealogie
der Malabarischen Gétter und wurden seit-
her von der deutschsprachigen Indologie
ausgiebig ausgeschlachtet. Der Herausgeber
der vorliegenden Edition folgt diesen Vor-
bildern, wenn er den Wert der Quellen fiir
das Verstandnis von »Glaubensvorstellun-
gen, gesellschaftlicher Ordnung und All-
tagsleben der Bewohner Siidindiens« be-
tont. Hier ist allerdings Vorsicht geboten,
um einen Riickfall in iiberholte Vorstellun-
gen zu vermeiden, die von der naiven Idee
ausgingen, das Material spiegele vergange-
ne Realitit einfach wider. Scheinbar bieten
die Briefe unmittelbare Information; eine
sorgsame Untersuchung der narrativen
Strategien der verschiedenen Autoren li3t
jedoch die Prozesse von Exklusion und In-
klusion sichtbar werden. Die Briefe lassen
den Entwicklungsprozess erkennen, den der
kulturelle Kontakt zwischen Christen und
Hindus durchlief. Auf Seiten der Missiona-
re war er anfdnglich gekennzeichnet durch
harsche Urteile, die jedoch eine scheinbar
neutrale Beschreibung der komplexen hin-
duistischen Gétterwelt nicht ausschlossen.
Ebenso ablehnend waren die frithesten Vor-
stellungen der indischen Korrespondenten,
deren Beschreibungen die Konfliktlinien
zwischen dem Hinduismus und dem Chri-
stentum betonten. In den spiteren Briefen
der Malabarischen Korrespondenz wurde
diese offene Differenzsetzung abgelost von
mehr pantheistischen und mystischen Vor-
stellungen, in die sich auch die vielfiltige
Welt der hinduistischen Géttinnen und
Gotter eher einfiigen lie8. Solche Erklirun-

REZENSIONEN

gen der eigenen religiosen Besonderheiten
auf der indischen Seite waren von einer
wachsenden Sympathie fiir die fremde Reli-
gion gepragt, die bestimmte Gemeinsamkei-
ten betonten, ohne die kulturellen Unter-
schiede zu leugnen.

Die Malabarische Korrespondenz eroff-
net zugleich wertvolle Einblicke in die Dif-
ferenzbestimmung von Seiten der indigenen
Bevolkerung, ein charakteristischer Vor-
gang fiir alle komplexen Gesellschaften. In-
nerhalb der indischen Gesellschaft stiitzte
sich die kulturelle Hegemonie der Brahma-
nen auf ihr Monopol iiber das mafigebliche
Korpus von Wissen. Dies ging mit der Mar-
ginalisierung weiter Teile der Bevélkerung
einher, deren Alphabetisierung verhindert
wurde, so daf$ ihnen der wichtigste Zugang
zu sozio-kultureller Partizipation verwehrt
blieb. Einzelne kritische Stimmen in den
Briefen geben einer anti-brahmanischen
Stimmung Ausdruck und lassen erkennen,
dafl die Anziehungskraft der christlichen
Lehre vor allem darin bestand, sozialen
Gruppen Maoglichkeiten des Wissenser-
werbs und der religiésen Erlosung zu bie-
ten, die zuvor davon ausgeschlossen waren.
Uberraschenderweise enthilt die aktuelle
Sammlung der Malabarischen Korrespon-
denz keinen einzigen Brief, der solch eine
Position formuliert. Sicherlich kann man in
diesen kritischen Stellungnahmen auch ei-
nen Versuch der Missionare entdecken,
ihren Gonnern und Geldgebern in Europa
das Bild einer erfolgreichen Mission zu sug-
gerieren. Aber zugleich 6ffnet diese Ent-
scheidung des Herausgebers dem Orienta-
lismus erneut ein Hintertiirchen. Sie ist ein
Indiz fiir die unzureichende Aufmerksam-
keit, die den Prozessen der Aneignung, der
Projektion und der Exklusion innerhalb
von sozialen Strukturen entgegenbracht
wird. Stillschweigend wird dadurch die
hiufig kritisierte Haltung des Orientalis-
mus wiederhergestellt, die das Nebeneinan-
der zweier Kulturen behauptete: die eine
imperial und potentiell hegemonial, die an-
dere schweigend und passiv aufnehmend.
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Die neue Edition der Malabarischen
Korrespondenz enthilt zwolf Farbtafeln
und 43 Schwarz-Weiss-Abbildungen, die
zwar iiberwiegend im Zuge der Missi-
onstitigkeit produziert worden sind, die
jedoch in der zeitgendssischen Veroffent-
lichung nicht enthalten waren. Da sie nicht
kommentiert werden, haben sie weniger hi-
storischen Informationswert als schmiik-
kende Funktion. Dagegen liefert die Einlei-
tung des Herausgebers niitzliche Hinweise
zum zeitgenossischen Kontext der Malaba-
rischen Korrespondenz. Sie informiert iiber
die Zirkulation der Briefe im Europa des
18. Jahrhunderts und gibt Anregungen fiir
die weitere Erforschung der kulturellen Be-
gegnung zwischen Orient und Okzident. Es
stellt sich beispielsweise die Frage, inwie-
fern die Auseinandersetzung mit dieser spe-
zifischen Missionserfahrung zu einer Selbst-
relativierung der christlichen Weltsicht bei-
getragen hat. Jiirgen Osterhammel hat
betont, dafl die Wahrnehmung Asiens
durch halbwegs gebildete Europier in die-
ser Zeit vor allem durch das Raster ihrer
Kenntnis antiker Texte gebrochen wurde.
Wenn dies zutrifft, welche Bedeutung hat-
ten dann die Begegnung und die darauf fol-
gende Beziehung zu einer der Zivilisationen
Asiens fiir die Relativierung des Stellen-
werts der Antike innerhalb der Selbstdefini-
tionen Europas? Solche Fragen sind niitz-
lich, damit die Untersuchung kultureller Be-
gegnungen mit der auflereuropaischen Welt
nicht linger als exotisches Tiatigkeitsfeld
von Spezialisten erscheint, sondern dorthin
riickt, wohin sie gehort, in das Zentrum der
westlichen Geschichte. Deshalb sind Verof-
fentlichungen wie die Malabarische Korre-
spondenz so wichtig.
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