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THEMA

B ELisHEvA CARLEBACH

Die letzte Téauschung

Falsche Erléser und Judenbekehrung im Alten Reich

Gewiss es wandelt nicht der Parder seine Flecken

der Mobr nicht seine Haut. Wie das nicht moglich ist¢

So wird auch Schelmerei in einem Juden stecken

wann er ist gleich getaufft/und thut als wie ein Christ

Ich spreche mehrentheils; von hundert/die sich schreiben 49
wird einer kaum einmabl ein rechter Bleib=Treu bleiben.!

Religiose Vorstellungen von Juden und Christen prallten zusammen, tiberschnitten
sich und beeinflufSten einander in einem fortwihrenden Kreislauf, in dem gegenseitige
Wahrnehmungen und Definitionen stindig revidiert und neu ausgearbeitet wurden.?
Dieser Beitrag wird sich mit dem Wechselspiel zwischen christlichen Erwartungen
der Judenbekehrung, jiiddischem Messianismus und Vorstellungen von der »Falsch-
heit« der Juden im deutschen Schrifttum der Frithen Neuzeit befassen.

Die kollektive oder individuelle Konversion zum Christentum auf der einen und
der Messianismus auf der anderen Seite stellten zwei extreme judische Reaktionen
auf den christlichen Anspruch dar, den Messias bereits erkannt zu haben. Wahrend
man erstere sowohl unter Juden als auch unter Christen als Kapitulation vor der
christlichen Deutung der Geschichte interpretierte, sah man letzteren als radikale
Zuriickweisung jener Weltsicht an. Ein solches Verstindnis wurde durch die christ-
liche Imagination der »Falschheit« der Juden allméhlich in den Hintergrund ge-
dringt und umgedeutet. In gleichem Zuge malte man die Zeichen der Endzeit zu einem
weitaus bedrohlicheren Szenario aus, in welchem judische Glaubenstibertritte als neue
Spielart des Verderbens und messianische Propheten als unmittelbare Vorboten des
Antichrist angesehen wurden. Diese Zuschreibungen nahmen in der deutschen Kul-
tur der Frithen Neuzeit ganz besondere Formen an.

I. Juden in der christlichen Apokalyptik
Die Bekehrung der Juden war ein wesentlicher Bestandteil des christlichen Endzeit-

dramas.? Andrew Gow stellte dazu fest: » Much of the medieval Christian apoca-
lyptic ignored the topic of the Jews except insofar as they — or some of them — were

1 Johann Friedrich Riederer, Einleitung zu Bd. 4 von Johann Jacob Schudt, Jidischer Merckwiir-
digkeiten, Frankfurt und Leipzig, S. 1714-1718.

2 Siehe dazu David Rudermann, Hope against Hope. Jewish and Christian Messianic Expectations
in the late Middle Ages, in: David Ruderman (Hg.), Essential Papers on Jewish Culture in Re-
naissance and Baroque Italy, New York 1992, S. 299-323.

3 Romer 11, 24-27.
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to convert before the Last Judgment.«* Kunst und Theater des Mittelalters hatten
die Endzeit stets in dramatischen Details dargestellt. Auch all denjenigen, die nicht
lesen konnten, waren diese wohl bekannt. Auf jedes Letzte Gericht eines Hieronymus
Bosch, Lucas Cranach oder Albrecht Diirer kamen unzihlige andere Darstellungen
von weniger berithmten Kiinstlern, Bildhauern und Kunsthandwerkern, welche die
sakralen Orte des Mittelalters und der Frithen Neuzeit zierten. Dariiber hinaus gab
es in den deutschen Territorien des 16. Jahrhundert ein einzigartiges Medium: Flug-
schriften, d.h. erste gedruckte Pamphlete, die Schriften und Bilder verbreiteten, wie
sie in keinem anderen Sprachgebiet zu finden sind.’

Die apokalyptische Grundstimmung der deutschen Reformationszeit und das er-
hohte theologische Interesse an der Judenbekehrung hatten einen starken Einflufs
auf die deutsche Kultur der Frithen Neuzeit. Luthers Rhetorik war durchdrungen
von Endzeitgedanken. Die letzten Tage, so glaubte er, wiirden einsetzen, sobald der
Papst als der Antichrist entlarvt sei. Oft bekundete er, der Protestantismus sei die
letzte Trompete, die die Wiederkunft Christi ankiindige. Ein anderes Beispiel liefern
seine Tischgespriche: » Tum quidam. So die Welt noch 50 jar stehen solte, wurde
sich noch viel ding erregen.--Doctor: Das walt Gott nicht! Es wurde erger werden
... kom und schlage mitt deinem jungsten tage dorein, dann es ist keiner besserung
nicht mer zu gewarthen.!«’

Christliche Ansichten dariiber, wie schnell und auf welche Weise die Juden sich
zum Ende der Zeit hin bekehren lassen wiirden, wichen stark voneinander ab. Man-
che glaubten, alle Juden wiirden vor der Wiederkunft des Herrn zum rechten Glau-
ben finden, andere, daf letztlich nur cin kleiner Teil konvertieren werde, und dafl
das Heil der Kirche nichts mit der Judenbekehrung zu tun habe. Dementsprechend
verschieden waren die Einstellungen zum Umgang mit Bekehrten und Bekehrung.®
Diese jeweiligen theologischen Standpunkte hatten handfeste politische Konsequen-
zen. So basierte die traditionelle christliche Rechtfertigung fur die Beibehaltung des
politischen Status Quo gegeniiber den Juden auf dem Glauben an deren endgiiltige
Bekehrung. Man kénne sie im Christentum dulden, da sie am Ende der Zeit alle kon-
vertieren wiirden. Dieser christliche GrofSmut wiirde sie schlieBlich von der Uberle-
genheit des Christentums tiberzeugen. Die andere Auffassung dagegen, dafd die Juden
letztendlich nie zu Christen werden konnten, schlug sich in rauheren politischen
Praktiken nieder, weil sie christlichen Herrschern keine theologische Rechtfertigung

4 Andrew Colin Gow, The Red Jews. Antisemitism in an Apocalyptic Age, 1200-1600, Leiden
1995, S. 97.

5 Zuden nordeuropiischen Apokalypse-Vorstellungen siche Peter K. Klein, The Apocalypse in Me-
dieval Art, in: Richard K. Emmerson und Bernard McGinn (Hg.), The Apocalypse in the Midd-
le Ages, Ithaca 1992, S. 196-199; Edward Cohen, Jheronimus Bosch and Victor von Carben, The
Controversy between Church and Synagogue in some of Bosch’s Paintings, in: Studia Rosentha-
liana 18 (1984), S. 1-11.

6 Vgl. Gow, Red Jews, S. 3 u. 92. Nicht nur der Mythos von den Roten Juden, sondern auch der
Begriff an sich, sind lediglich in deutschsprachigen Quellen aus dem sechzehnten Jahrhundert zu
finden.

7 Martin Luthers Werke, Kritische Gesamtausgabe, Tischreden, Bd. 5, Weimar 1919, §.198-199
(Im folgenden WA = Weimarer Ausgabe).

8  Zu den unterschiedlichen Haltungen zur Judenbekehrung in der Frithen Neuzeit s. Martin Frie-
drich, Zwischen Abwehr und Bekehrung. Die Stellung der deutschen evangelischen Theologie
zum Judentum im 17. Jahrhundert, Tubingen 1988 (Beitrige zur historischen Theologie 72), S.
19-29 u. 55-62. Christopher M. Clark, The Politics of Conversion. Missionary Protestantism and
the Jews in Prussia 1728-1941, Oxford 1995, S. 9-32.
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bot, judische Untertanen zu schiitzen. Vom 16. bis zum Ende des 18. Jahrhunderts
blieb die Frage nach der Judenbekehrung und der besten Art und Weise, diese durch-
zusetzen, auf der Tagesordnung einer jeden neuen protestantischen Bewegung.

Die unterschiedlichen Erwartungen einer endzeitlichen Judenbekehrung wurden
durch Vorstellungen jiidischer »Falschheit« weiter verkompliziert. Die Auffassung,
daf Juden von Natur aus falsch seien, war eine alles durchdringende Konstante des
mittelalterlichen christlichen Blicks auf die Juden und ihren Glauben. Der Satz: »Es
ist zwar jederman bekannt was vor ein betrueglisches Volck die Juden seyn«®, war
ein Gemeinplatz im Diskurs iiber Juden und Geld, Medizin, Bekehrung und Reli-
giositit.!? Diese Auffassung kennzeichnet eine Abkehr von frithmittelalterlichen Dif-
famierungen von Juden als die Leichtgldubigen, Blinden oder Betrogenen. Besonde-
re Konsequenzen hatte dies in Bezug auf den Erloser. Bisher hatte man Juden so
dargestellt, als wollten sie die Wahrheit iber den Messias partout nicht sehen, jetzt 5 I
aber wurden sie — zu ihrem klaren Nachteil — fiir vorsitzliche Betriger gehalten, die
versuchten, den Antichrist als wahren Messias auszugeben. Wihrend christliche Po-
lemiker des Mittelalters die rabbinische Elite beschuldigt hatten, ihr eigenes Volk
iiber die wahre Natur des Messias in die Irre zu fithren, wurde in der Literatur vom
spiten 15. Jahrhundert an der Vorwurf des Betrugs oder der Falschheit auf das ge-
samte jiidische Volk ausgedehnt.

Die sich wandelnden Vorstellungen von der Falschheit der Juden finden sich in
den Schriften Martin Luthers beispielhaft artikuliert. In seiner frithen Darstellung
der Juden, »Dass Jhesus Christus eyn geborner Jude sey« (1523), betrachtete Luther

9  Johann Andreas Eisenmenger, Entdecktes Judenthum, Konigsberg 1711, Bd. 2, S. 574.

10 Zu Vorstellungen und Quellen iiber die Habgier der Juden s. Richard Wilhelm Stock, Die Ju-
denfrage durch fiinf Jahrhunderte, Verlag Der Stiirmer, Niirnberg 1939, passim. Diese national-
sozialistische Schrift, die Julius Streicher gewidmet ist, enthilt zahlreiche antisemitische Pam-
phlete aus dem 15. Jahrhundert als Faksimile. Einen gesonderter Teil behandelt die Gefahren der
Téuschung, die mit der Konversion der Juden einherginge. Zum jiidischen »Betrug« im Bereich
der Medizin, siehe John M. Efron, Interminably Maligned. The Conventional Lies about Jewish
Doctors, in: Elisheva Carlebach u.a. (Hg.), Jewish History and Jewish Memory. Essays in Honor
of Yosef Hayim Yerushalmi, Hannover u. London 1998, S. 296-310. Eisenmenger fafSte den an-
tisemitischen Diskurs beziiglich der Medizin wie folgt zuammen: »Und also betriegen sie in ihrer
jugend/auch in ihrem alter die Christen ... un glaube ich gar vol dass es noch heutiges tages viel
solcher betriegerischen drtzten in Teutschland gebe/ wie ich dann einen gewissen Judischen me-
dicastrum kenne/ der nicht wol drey wort gut Latein nacheinander daher reden kan/ und gar we-
nig gestudiret hatt/ von welchem auch wenig hiilff zu erwarten ist. Und ob zwar jetziger zeit auch
viel Judische Medici in Teutschland seind/welche auff Universititen gestudiret/ und zu Doctoren
promoviret worden seind/ auch hin un wieder guter curen von denselbigen geschehen/ so kann
doch kein Christ versichert sein dass ein solcher mit ihm treulich verfahren werde/ weil der hass/
und die feindschafft der juden gegen die Christen unsiglich gross ist.« Entdecktes Judenthum, Bd.
1.,S.231-233. An anderer Stelle machte er seine gesammte mithsam angefertigte Sammlung rab-
binischer Zitate wieder zunichte, indem er eingestand, daf es eine betrichtliche Anzahl von
Schriften gab, welche die Rabbiner durchaus in einem durchaus positiven Licht sahen. Was auch
immer man Juden an negativem Verhalten vorwerfe, hielten sie das Zitat eines Rabbiners dage-
gen, das dieses Verhalten verbiete. »Hierauff aber antworte ich/ dass diese lehr der Rabbinen
gantz gut seye/ und zu wiinschen wire/ dass alle Juden derselben nach kidmen/ so wiirden nicht
so viel Christen durch ihre schindliche betriegereyen umb das ihrige ... gebracht werden/ wie viel-
filtig geschiehet/ Weil aber die Rabbien solchem greulichen betrug ihrer untergebenen nicht al-
lein zusehen und selbigen nicht straffen ... so muss folgen/ dass sie in ihren biichern nich eine an-
dere lehr haben mussen welche der vor gedachten schnurstracks zuwider lauffet«. Ders.,
Entdecktes Judenthum, Bd. 2, S. 574-576. Ich habe hier nur einige wenige Zitate aus den deut-
schen Quellen ausgewihlt; zu jedem dieser Themen existieren dariiber hinaus umfangreiche Be-
lege in der mittelalterlichen Literatur Europas.



52

ihre ungleiche Stellung in der christlichen Gesellschaft seiner Zeit als natiirliches Er-
gebnis historischer Kausalitat.'' Es sei die Verfolgung durch die Christen gewesen,
die die Juden dazu gebracht hitte, Christus abzulehnen; dieser Fehler sei verstand-
lich, naturlich, und letztendlich korrigierbar. Diese Sicht entsprach der Auffassung,
dafs am Ende der Zeit eine massenhafte und vollstindige Bekehrung der Juden zum
Christentum stattfinden wiirde. Der endglltige Erfolg des Feldzugs gegen uble
Heuchler, ihre Entlarvung und die letzte Abrechnung am Ende der Zeit hing fiir viele
Reformatoren von der vollstindigen Bekehrung der Juden ab.!? In seiner spiten
Schmihrede »Von den Juden und ihren Liigen« (1543) revidierte Luther seine fritheren
Ansichten.’® Die Juden waren fiir ihn nun nicht mehr unschuldige Opfer von Na-
turgewalten, sondern Akteure in einer teuflischen Verschworung. Luthers Meinung
nach hatte alles Bose und Minderwertige nur durch Betrug seinen jetzigen Status er-
langen konnen. So behauptete er, judische Gebete und Frommigkeit seien nichts an-
deres als ein Trick, dessen sich die Juden bedienten, um nicht nur die Christen, son-
dern sogar Gott zu betriigen.

Luthers Anklage, daf$ die Juden ihr wahres Gesicht vorsitzlich verbargen, war
nicht nur im theologischen Sinne, sondern auch politisch gefihrlich. Er beschuldigte
die Juden, sich zwar als getreue Untertanen auszugeben, heimlich jedoch einen un-
uberwindbaren Hafs gegen das Christentum zu hegen. Er hielt die messianischen
Hoffnungen der Juden fur ihren Wunsch, die christliche Welt umzustiirzen. Im apo-
kalyptischen Szenario des Judentums sei die naturliche Weltordnung auf den Kopf
gestellt: Christen wiirden am Ende der Zeit den Sieg des jiudischen Glaubens erleben.
Die blofle Vorstellung eines bewaffneten oder ein konigliches Zepter tragenden Ju-
den, d.h. von der politischen und militiarischen Vorherrschaft der Juden war natiir-
lich absurd, in einem apokalyptischen Zusammenhang aber moglich.'* Fir Luther
bewies die scheinbare Irrationalitidt des judischen Messiasglaubens, daf§ hier nicht
einfach nur theologische Differenzen vorlagen, sondern es vielmehr um dimonische
Phantasien judischer Rache ging, die im Messianismus konkrete Form annahmen.

In Luthers Schriften war der judische Messianismus zum Schliisselbegriff jedes
negativen Stereotyps Uber die Juden geworden: fuir das Verlangen, tiber die Christen
zu herrschen, so viele wie moglich von ihnen umzubringen und ihnen ihr letztes Gold
und Silber zu entlocken — besonders aber fir den doppelten Betrug." In seiner ty-
pisch polemischen Manier fithrte Luther die Parabel von der Hure ins Feld, die sich
wie eine fromme Frau kleide und dadurch noch grofere Schmach verdiene, da ihr
Versuch, eine so zutiefst siindhafte Stellung zu verbergen, diese noch verschlimmere.

11 WA, Bd. 11, S. 314-336.

12 Der Glaube an die endliche Bekehrung sogar der hartnickigsten Widersacher Christi wurde spa-
ter von Jakob Boehme zur Idee von der » Apokatastasis« weiterentwickelt, einem unmittelbaren
Glauben an die universelle Erlosung, die sogar die Erlosung des Teufels und das Ende der Holle
mit sich bringen wiirde, vgl. Pierre Deghaye, Jacob Boehme and his Followers, in: Antoine Faiv-
re und Jacob Needleman (Hg.), Modern Esoteric Spirituality, New York 1992, S. 210-247.

13 WA, Bd. 53, S.417-552. Die englische Ubersetzung des Aufsatzes von 1523, »Dass Jhesus Chri-
stus«, ist zu finden in: Franklin Sherman (Hg.), Luther’s Works, Philadelphia 1971, Bd. 45; des-
gl. »Von den Juden«, in: Bd. 47, S. 137-306.

14 Vgl. Gow, Red Jews, S. 117.

15 Vgl. Ben-Zion Degani, Strands of Medieval antisemitism in the Work of Luther and their Influ-
ence on anti Jewish Writing in Germany, (in hebriischer Sprache) Eshel Be’er Sheva (1986) Bd.
3, S.183. In seiner Verneinung des jidischen Messianismus stiitzte Luther sich auf antisemitische
Polemiken aus dem Mittelalter.
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Die Juden seien in Gottes Augen gemeine Huren, da sie unter dem Deckmantel von
weltlichen Gesetzen und Anstindigkeit alle moglichen Arten der Gotzendienste und
Niedertrichtigkeiten praktizierten.'s Der Inbegriff des Betriigers der Christen war
jedoch die Figur des Antichristen, machtig thronend im Spektakel der Apokalypse.
Nur das Kommen des wahren Christus konnte diesen teuflischen Schwindler ent-
larven und zugleich den falschen dufSeren Schein der korrupten Institutionen dieser
Welt aufdecken, um schliefSlich die christliche Wahrheit Gottes offenzulegen.

Il. Bekehrung und Tduschung

Die deutsche Literatur der Frithen Neuzeit stellte Juden als diejenigen dar, die stets
versuchten, Christen zu betriigen, um am Ende selbst als Betrogene dazustehen. 5 3
Zunichst ging es in den Geschichten nur um die Verkehrung des Topos jidischer
Bereicherung. Hans-Wilhelm Kirchhof etwa entwickelte in seiner Erzihlung »Be-
raubung eines Juden« einen ausgekliigelten Plot, nach dem schliefflich der Jude aus-
gepliindert wird, wobei der Autor seine Schadenfreude am Ausgang der Geschichte
nicht verbergen kann." In einer anderen Erzihlung verfolgte ein Jude einen Adligen,
der ihm Geld schuldete, bis zu einem Barbier. Wihrend man ihm selbst den Bart ra-
sierte, sagte der Adlige zu dem Juden: »Warte, bis auch Dein Bart ab ist, dann zahle
ich Dir Dein Geld zuriick.« Als der Jude dem zustimmte, wies der Adlige den Bar-
bier an, die Hilfte des Bartes stehen zu lassen, und so bekam der Jude sein Geld nie
zuriick. Auch in den frithesten Versionen des Faust kam ein jiidischer Geldverleiher
vor, der um sein Geld betrogen wurde. Alle Erzdhlungen folgten dem gleichen Sche-
ma: Ein Jude, der vorhatte zu betriigen, war am Ende selbst der Betrogene.

Ein weiteres Tduschungsmotiv in der Literatur jener Zeit, das ausdriicklich auf
Juden bezogen war, verspottete die Leibesfrucht judischer Frauen: Man lief$ sie di-
verse Tiere gebiren. Dieses Bild allein war schon in fritheren Erzihlungen aufge-
taucht; immer hiufiger aber kam es nun in Verbindungen mit einem anderen Topos
judischer Tduschung, der Erwartung des Messias, vor. In einer dieser Geschichten
bestrafte und tiuschte Gott die Juden zum Zeichen seiner Unzufriedenheit dariiber,
dafd sie den wahren Messias nicht anerkannten, indem er eine judische Frau zwei
Schweine gebiren lief8.'® Diese Geschichte dhnelt der Erzihlung von Johann Fischart
sehr, in der er beschreibt, wie die Juden den Messias erwarten, dieser sich allerdings
als Midchen erweist. Im Till Eulenspiegel kauften drei Frankfurter Juden Till fiir
hundert Gulden seine eigenen Exkremente ab, die er in roten Stoff eingehiillt hatte.
Sie wurden glauben gemacht, daf8 derjenige, der diese »Prophezeiungsfrucht« ver-
tilgte, die Zukunft vorhersehen kénne. Die Juden waren bereit, diesen hohen Preis
zu zahlen, da sie wissen wollten, wann der Messias kdme. Sie riefen alle Juden in der

16 Luther’s Works, Bd. 47, S.170. Zu den Parallelen zwischen Huren und Juden in der mittelalter-
lichen Symbolik siehe Ruth Mellinkoff, Outcasts. Signs of Otherness in North European Litera-
ture of the Middle Ages, Berkeley 1993, Bd. 1, S. 44.

17 Oskar Frankl, Der Jude in den deutschen Dichtungen des 15., 16. und 17. Jahrhunderts, Mahr-.-
Ostrau 19085, S. 58-59.

18  Zur Darstellung der Juden in der deutschen Populirliteratur der Frithen Neuzeit s. a. Heiko A.
Oberman, Zwischen Agitation und Reformation. Die Flugschriften als >Judenspiegels, in: Hans-
Joachim Kéhler (Hg.), Flugschriften als Massenmedium der Reformationszeit, Tiibingen 1980,
S.269-289.
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Synagoge zusammen, um die Wirksamkeit dieser »Beere« zu demonstrieren. Als ei-
ner der Juden sie feierlich in den Mund nahm, bemerkte er den Betrug, und alle wa-
ren auf das AufSerste enttiuscht und beschiamt.

Fastnachtspiele, groteske Komodien, die fiir den Fastnachtsdienstag geschrieben
wurden, entwickelten sich zu einem wichtigen Medium fur die Verspottung der Ju-
den. Hans Folz, einer der populdrsten Schriftsteller, baute einige der Standardthe-
men in seinem Stiick »Ein Spil von dem Herzogen von Burgund« weiter aus. Darin
kiindigten jiidische Rabbiner das Kommen des Messias an. Die Prophetin Sybilla
durchschaute dies sofort als eine Verschworung der Rabbiner: Dies war nicht der
Messias, sondern der falsche Messias, der Antichrist. Als man ihn fragte, warum er
der Antichrist, »Endcrist«, genannt werde, antwortete die Gestalt einfach: »Das ich
ein ent der Cristen bin.«* Nach ihren Motiven fiir diese Tduchung befragt, ant-
worteten die Rabbiner, daf$ die Juden den Messias erwarteten, damit sie Macht tiber
die Christen ausiiben konnten. Gegentiber ihrem christlichen Publikum zeigten sich
die Rabbiner dufSerst respektlos und befahlen, Platz zu machen, so dafs die Juden
endlich »Gewalt, herschaft und regiment« tibernehmen konnten. In Folz Zeilen
steckte jedoch mehr als pure Machtgier. Seine jiidischen Rabbiner legten blutige Ra-
chegedanken an den Tag fur all das, was sie unter den Christen hatten erleiden miissen:

» Wir han nu talast ungemach/Gehabt wol xiiii. ¢ jar/ Und in solicher zeit furwar/
Gar vil geliden von den Cristen/ Ja wann sie dennoch dabei wisten/Was grosser
fluchlwas hass und neit/ Wir in stet han getragen seit/ Wie vil gross guts in abge-
raubt/Wie vil an irem leben getaubt/ Der erzet wir gewesen sein/Wie vil der jun-
gen kindelein/In angestolen und getot ... «*!

Dieses Drama verkniipfte die judische Hoffnung auf den Messias mit den schreck-
lichsten christlichen Projektionen und Phantasien des Mittelalters, die glauben
machten, Juden konnten nach all den Qualen, die sie unter den Christen erlitten hat-
ten, gar nicht anders, als nach Rache zu diirsten.?? Selbstverstiandlich schlugen die-
se judischen Geliiste schliefSlich alle fehl, denn es waren Phantasien, mit denen »ir
Juden dann ander leut/Und euch selber so grob anligt/Und mit dem falschen En-
decrist triegt.«?* Auch hier waren Juden Betriiger und Betrogene zugleich.
Ahnliches ist in Pamphilius Gengenbachs klassischen Beschreibungen des An-
tichrist und des wilden Stammes der Roten Juden zu finden, die er in » Der Nollhart«
(1517) beschreibt. Durchtrinkt vom Topos der jidischen Sehnsucht nach Rache
handelt die Geschichte von einem Juden, der sich mit jedem Tag sehnsichtig
wunschte, dafl Gott seinem auserwahlten Volk endlich den Messias schicke. Schlief3-
lich stellte sich jedoch heraus, dafs all sein Sehnen nur das Medium war, die Juden

19 Frankl, Der Jude, S. 66.

20 Gow, Red Jews, S. 370.

21 Hans Folz, Ein Spil von dem Herzogen von Burgund, in: A. von Keller (Hg.), Fastnachtspiele aus
dem fiinfzehnten Jahrhundert, Stuttgart 1853, Bd. 1, S. 169-190, zitiert nach Gow, Red Jews, S.
371.

22 Eisenmenger berichtete, daff die Juden auf die baldige Ankunft ihres Erloser warteten, um dann
auf abscheulichste Weise alle Christen zu ermorden: »Alsdann alle Christen jammerlicher und
grausamer weise ermorden mogen.« Ders., Entdecktes Judenthum, Bd. 1, S. 854. Diese Bekun-
dung war so augenscheinlich, daff man es nicht fiir notig hielt, sie weiter zu belegen.

23 Gow, Red Jews, S. 370.
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ein weiteres Mal zu tiuschen und ihre Bekehrung am Tage des Letzten Gerichts zu
erwirken.

Hans Folz verfafite ein zweites, ausgefeilteres Stiick zu diesem Thema in Versform,
»Von der Juden Messias«. Es handelt von einem reichen Juden und seiner schénen
Tochter. Zwei Fenster seines Hauses lagen zur Wohnung eines christlichen Studenten
hin. Der Student verliebte sich in die jiidische Frau, verschaffte sich Zugang zu ihrem
Zimmer und fand anschlieRend einen listigen Weg, die Folgen seiner Machenschaften
zu verbergen: Er schlich sich nachts in das Schlafzimmer der Eltern und fliisterte ihnen
mit Hilfe einer Schalmei ein, es sei Gottes Plan, ihre Tochter den Messias gebaren zu
lassen. Allerdings diirften sie nie nach dem Vater fragen. Es sei an der Zeit, dafs das
jiidische Geschlecht nach einer so langen Zeit des unterdriickten Dahinsiechens end-
lich iiber Christen und Heiden herrsche. Der Vater teilte seine Offenbarung vier Ge-
meindeiltesten mit, diese dem gesamten Volk, und alle stimmten Loblieder an. Die 5 5
Tochter wurde koniglich ausstaffiert, von nun an wie eine Adlige behandelt und mit
Geschenken aus der ganzen Welt iiberhauft. Am Ende jedoch erwies sich das Kind,
welches sie unter grofen Schmerzen gebar, als Méidchen. Die enttiuschte Menge woll-
te sich auf Mutter und Kind stiirzen, jedoch gelang es dem Studenten mit Hilfe der Ob-
rigkeiten, beide in Sicherheit zu bringen. Die Jidin konvertierte zum Christentum und
der Student heiratete sie. So zelebrierte das Stiick den Triumph des christlichen Glau-
bens: Die Hoffnung der Juden, daf die letzten Tage des Christentums nahe stiinden,
war vernichtet, und sie waren zu einem Leben in Schande verdammt.

Diese Geschichte der in ihren Messiaserwartungen betrogenen Juden wurde in einer
Erzihlung, die in Prag spielt, noch weitergesponnen. In dieser Version war es ein
Ménch, der ein judisches Madchen tiuschte, indem er vorgab, ein Engel zu sein. Der
Rest der Geschichte entfaltete sich wie bei Folz, jedoch mit einer neuen Wendung
beziiglich der Selbsttiuschung der Juden. Um der ihnen zugefiigten Schmach zu ent-
gehen, fragten die Rabbiner, ob der Messias nicht in Gestalt eines Mddchens gebo-
ren werden konne. Die Erzihlung war in dokumentarischem Stil geschrieben, als
wiirden tatsichliche Ereignisse berichtet.?*

Folz brachte die Messiashoffnungen der Juden in einen zeitgendssischen politi-
schen Zusammenhang. Seiner Meinung nach betrachteten die Juden die Tiirken, die
das Reich bedrohten, als natiirliche Verbiindete; denn sie konnten die Juden noch
vor dem Kommen des Messias aus der christlichen Vorherrschaft erlosen. Die christ-
liche Antwort auf dieses Szenario war, daf§ die Herrschaft der Tiirken fur die Juden
genauso vernichtend wire wie fiir sie selbst. Diese schlagfertige Entgegnung besiegte
die Juden endgiiltig, die nun als >gefallener Jude« [der fallend Jud] zu schweigen hat-
ten [und sei geschwigen]. Im sechzehnten Jahrhundert wurde der spirituelle Sieg tiber
die Juden oft mit dem militirischen Triumph tiber die Tiirken in eins gesetzt und in
Endzeitszenen zusammen dargestellt.

Ein weiteres Stiick von Folz, »Ein Vasnachtspil, Die Alt und neu Ee«, war in
Wirklichkeit eine in einfache Worte gekleidete polemische Abhandlung.?® Folz fafdte

24 FEine Version dieser Geschichte zitiert Eisenmenger, der sie auf das Jahr 1222 datierte, vgl. ders.,
Entdecktes Judenthum, Bd. 2, S. 665-666. Keiner der Autoren, die diese Geschichte als eine an-
tisemitische Polemik darstellten, schien sich bewuf3t zu sein, daf sie im Grunde eine subversive
Parodie auf die Jungfrau Maria und den Glauben an die Unbefleckte Empfingnis war.

25 Zum Dialog als literarische Form in der europdischen Literatur der Frithen Neuzeit s. Colette
Winn, The Dialogue in Early Modern France, 1547-1630, Washington, D.C. 1993; Rudolf Bent-
zinger, Untersuchungen zur Syntax der Reformationsdialoge, Berlin 1992.



es als Dialog zwischen Kirche und Synagoge ab, wobei ein Rabbiner fiir die Juden
sprach. Einer der theologischen Streitpunkte, um die es hier ging, betraf die jiidisch-
christliche Debatte tiber den Messias. Die Juden beschworten den Rabbiner, im Tal-
mud nach der Stelle zu suchen, die besagte, wann der Messias komme. Der Stellver-
treter der Christen, der »Doktor«, forderte den Rabbi dagegen heraus, ihm zu
erkldren, weshalb die Juden, trotz ihres Flehens zu Gott und des baldigen Verspre-
chens der Erlosung, noch immer der Wut, dem Spott, der Leibeigenschaft und der
Verachtung seitens der Nichtjuden ausgesetzt waren.

Die deutschen literarischen Werke der Frithen Neuzeit, die sich den vergeblichen
jidischen Messiaserwartungen widmeten, verschmolzen mit der Literatur tiber den
Antichrist, so dafs schliefflich der teuflische Antichrist, der am Ende der Zeit er-
scheinen wiirde, tatsichlich identisch mit der Person war, welche die Juden als ihren
Messias erwarteten: »If Jesus was the Messiah, the only person for whom the Jews
could be waiting would be the Antichrist.«*¢ Uber Jahrhunderte hinweg hatten My-
then und Traditionen den Antichrist mit einer Biographie ausgestattet, die sich wie
eine Gegengeschichte zum Leben Jesu liest. Diese plazierte den Antichrist mitten in
ein jiidisches Umfeld. Der Antichrist hatte jidische Eltern und war als Jude erzogen
worden; er besaf alle dimonischen Eigenschaften, die man den Juden nachsagte,
und wurde von den Juden gefeiert. Er wiirde kurze Zeit die Welt beherrschen, bis
Gott seine wahre Natur offenbaren und ihn — zusammen mit allen Juden — vernich-
ten wiirde. Der Antichrist »haisset sich got und beschnidt sich und haist sich Mes-
sias und buwt Salomons tempel wider und setzt sinen kungstul darin und loffend all
juden gegen im. ... un zucht die Juden an sich und spricht, er sye Messias und tritt
in die fuesstritt Cristi und spricht er woelle gen himel faren uff dem oelberg. «27 Die-
se Tradition sah den jidischen Messias/Antichrist als »master of terror, fullness of
malice, who will ... do wonders ... through dissimulation.«* Wie in anderen Moti-
ven waren auch in der Literatur tiber den Antichrist die Juden wieder die Betriiger;
der Ausgang dieser Geschichten war allen Christen von vornherein bekannt.

In dieser Grundkomposition wurden zahllose Varianten der einzelnen Erzihl-
motive durchgespielt, literarisch, dramatisch oder visuell in Umlauf gebracht und
mit den hohnischsten Karikaturen einer vermeintlich jiidischen Wesensart vereint.
Und obgleich solche Legenden und messianischen Anspielungen in jeder Volksspra-
che verbreitet waren — in den deutschen Territorien blithten sie in der groiten Viel-
falt und erfreuten sich der weitesten Resonanz. Juden wurden dafiir verspottet, daf§
sie sich iiber die Wahrheit des Messias von der rabbinischen Tradition tiuschen
liefSen; und regelmidfig verwiesen traditionell polemische und literarische Texte auf
die jidische Neigung, leichtfertig einem falschen Messias zu folgen. Die falsche Iden-
titdt des jiidischen Messias/Antichrist bestitigte den Verdacht, daff Juden, auch
wenn sie zum christlichen Glauben tibertraten, lediglich ein falsches Spiel spielten
und beabsichtigten, den Christen zu schaden, anstatt ihnen zu folgen.

26  Zit. nach Joshua Trachtenberg, The Devil and the Jews. The Medieval Conception of the Jew and
its Relation to Modern Anti-Semitism, ( New Haven 1943) Philadelphia 1983, S. 32 u. 224, Nr. 2.

27 Zit. aus einer mittelhochdeutschen Historienbibel aus dem 14. oder 15. Jahrhundert, nach Gow,
Red Jews, S. 362-3. Die Biographie des Antichrist weist viele Gemeinsamkeiten mit der Toledot
Yeshu auf, einer jidischen polemischen Gegengeschichte, s. dazu Anna S. Abulafia, Invectives
against Christianity in the Hebrew Chronicles of the First Crusade, in: Peter W. Edbury (Hg.),
Crusade and Settlement, Cardiff 1985.

28 Bernard McGinn, Visions of the End. Apocalyptic Traditions in the Middle Ages, New York
1979, S. 49-50.
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Ill. Die groBe Tauschung: Falsche judische Erloser

Gescheiterte messianische Bewegungen trugen zu dem christlichen literarischen Dis-
kurs bei, indem sie fiir die historische Bestitigung dessen sorgten, was andernfalls
als absurde polemische Ubertreibung hitte gelten konnen. Die Schilderungen solcher
Tauschungen — wie die des Asher Lemlein aus dem frithen 16. Jahrhundert und ins-
besondere die des Sabbatai Zwi aus dem 17. Jahrhundert — wurden prompt von
deutschen Schriftstellern und Theologen zur Kenntnis genommen und jenem Topos
einverleibt, der messianisches Fehlgehen mit der Judenbekehrung verkniipfte. Dies
war nicht einfach eine innertheologische Feststellung, derer die Juden sich nur vage
bewufdt waren, sondern ein aktiv eingesetzter, schmerzender Stachel im Fleisch, mit
dem man sie fortwihrend quilte.

Johannes Pfefferkorn, ein beriihmt-bertichtigter Konvertit aus dem frithen sech-
zehnten Jahrhundert, beschrieb die Aufregung tiber die Erscheinung des Asher Lem-
lein, dem Vorboten des Messias: »Oh, wie schrecklich wir getduscht wurden.«?° Se-
bastian Miinster, christlicher Hebriist und Schiiler des Elijah Levita, lief die
Christen in seinem polemischen Dialog » Havikuah « sagen:

»And it happened in the year 1502 that the Jews did penance in all their dwel-
ling places and in all the lands of exile in order that the messiah might come. Al-
most a whole year, young and old, children and women did penance in those
days, the like of which had never been seen before. And in spite of it all there ap-
peared neither sign nor vestige, not to speak of the reality itself.«

Dann wandte er sich an die Juden, die er zu Gberzeugen hoffte:

»For how did that repentance of 1502 help you, when all Jews in their babitati-
ons and places in exile...young and old, infants and women, repented as never
before and nothing was revealed to you« The result was »You Jews [too] see and
understand that your rabbis are confused and wrong. «*°

Antonius Margaritha schrieb in »Der gantz Judisch glaub«, die Juden beteten be-
harrlich fir die Ankunft der Messias und ihre Schriften enthielten viele vortreffliche
Aussagen iiber die Erlosung und die zukunftige Zeit des Messias, was einen zentra-
len Bestandteil ihres Glaubens ausmache. Weil »ihr ganzer Glaube« und ihre Hoff-
nung auf dem Vertrauen auf ihre Erlésung durch den unbekannten Messias basiere,
wiirden Juden sogar noch auf ihrem Sterbebett gefragt, ob sie an den kommenden

29 Hans-Martin Kirn, Das Bild vom Juden im Deutschland des frithen 16. Jahrhunderts dargestellt
an den Schriften Johannes Pfefferkorns, Tiibingen 1989, S. 30-37, hier S. 30.

30 Zit. aus: Ha-viku’ach, Basel 1539, nach: Abba H. Silver, A History of Messianic Speculation in
Israel, New York 1927, S. 145, Nr. 141. Miinster veroffentlichte zwei Ausgaben dieser antise-
mitischen Schrift, deren zentrale Aussage sich auf das Scheitern des jiidischen Messianismus be-
zog: Vikkuah Christiani Hominis cum Iudaeo, pertinaciter prodigiosis suis opinionibus & scrip-
turae violentis interpretationibus addicto, colloquium, Basel 1529 und Messias Christianorum et
Iudaeorum, Basel 1539. Ich bedanke mich an dieser Stelle bei Professor Stephen Burnett, seine
aufschlufireiche Studie vorab einsehen zu diirfen: A Dialogue of the Deaf. Hebrew Pedagogy and
Anti-Jewish Polemic in Sebastian Miinster’s Messiahs of the Christians and the Jews (1529/39),
in: Archiv fiir Reformationsgeschichte (erscheint in Kiirze); s. a. Frank E. Manuel, The Broken
Staff. Judaism Through Christian Eyes, Cambridge und London 1992, S. 48-49.
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Messias glaubten.?! Wenn sie nur dazu gebracht werden konnten, zu glauben, daf§
er bereits gekommen sei, »weren sie mit uns [Christen] schon eins. «3? Wie viele Mis-
sionare und Konvertiten nach ihm, drangte Margaritha die Christen dazu, den mes-
sianischen Eifer als gemeinsamen Ausgangspunkt zu nutzen, um die Juden zur Be-
kehrung zu bringen.

Bald nach der Apostasie des Sabbati Zwi schrieb Hans Jakob Christoph Grim-
melshausen, berithmt fiir seinen » Abentheuerlichen Simplicissimus Teutsch«, die ela-
borierteste Version der Erzihlung, die Hans Folz und seine Zeitgenossen entwickelt
hatten.® Sein »Wunderbarliches Vogel-Nest« enthielt ein Kapitel »Der Falsche Mes-
sias«, das als eigenstindige Erzahlung gelten kann und eine signifikante Ausweitung
des Themas darstellt.** Der Held, ein Nichtjude, gab sich einem reichen portugiesi-
schen Juden gegeniiber als der Prophet Elia aus. Er brachte den Juden dazu, ihn mit
seiner schonen Tochter schlafen zu lassen, indem er versprach, daf das Kind, welches
aus dieser Verbindung hervorkime, der Messias sei. Der Jude willigte ein, und das
Kind wurde vom gesamten jidischen Volk sehnlichst erwartet. Als ein Méddchen zur
Welt kam, interpretierten die Rabbiner dies sofort als Gottes Absicht, den neugebo-
renen Messias vor dem Zorn der Christen zu bewahren. Grimmelshausen spielte da-
bei direkt auf Parallelen zur sabbatainistischen Bewegung an und betonte wiederholt
das Ausmaf der jiidischen Leichtglaubigkeit: Wenn Juden sich vorstellen koénnten,
der Messias kdme als Miadchen daher, dann sei es nicht weiter verwunderlich, dafs sie
in der Vergangenheit so vielen Betriiger aufgesessen seien. Der Informant in seiner
Geschichte (der dem christlichen Held ausreichend Informationen besorgt hatte, so
dafS dieser sich als Jude ausgeben konnte) war ein Jude, der selbst gerade erst zum
Christentum iibergetreten war. Als er von der unmittelbar bevorstehenden Ankunft
des jiidischen Messias erfuhr, geriet sein neuer Glaube kurzzeitig ins Wanken, aber
nur, um gestirkt aus den Anfechtungen hervorzugehen, als der Streich ans Licht kam.
Viele jiidische Figuren nahmen am Ende der Geschichte den christlichen Glauben an.
Da ihre grofite Hoffnung auf Vergeltung gegentiber dem Christentum nicht erfillt
worden war, blieb den Juden nur noch eines — das Konvertieren.

Die Geschichte lebte fiir lange Zeit fort. Im 18. Jahrhundert wurde sie in Abraham
de Santa Claras »Ein Student betrieget einen Juden« wieder aufgenommen. Diese Er-
zihlung ging nur in einer Beziehung weiter als ihre Vorldufer: Sie beschrieb, wie die
Juden, nachdem sie sehnsiichtig die Geburt ihres Messias erwartet hatten, das statt des-
sen geborene Midchen vor lauter Enttduschung gegen eine Wand schleuderten.

IV. Judischer Messianismus und jidisch-christliche Polemik
Literarische Quellen waren nur eine Art der Uberlieferung von Bildern der Falsch-

heit der Juden, ihrer Selbstillusionen und der darauf folgenden Verzweiflung, die
Messianismus- und Bekehrungsthemen miteinander verband. Wissenschaftliche

31 Antonius Margaritha, Der gantz Jiidisch glaub, Augsburg 1530, S. 98a. Die Szene am Sterbebett,
bei der Margaritha angeblich zugegen war, wird auf S. 34b beschrieben.

32 Ebd.,S. 13a.

33 Hans Jakob Christoph Grimmelshausen, Der Abentheuerliche Simplicissimus Teutsch, Niirnberg
1669.

34 Ders., Das Wunderbarliche Vogel-Nest, Teil 11, 1675.
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Standardwerke iiber die Juden in der frithneuzeitlichen christlichen Welt sorgten fiir
reichliche Bestitigung. Christliche Hebriisten, die tiber judische Sitten und Brauche
schrieben, verspotteten die Juden und zihlten alle bisher erschienenen falschen Er-
l6ser auf. Johannes von Lents »Schediasma Historico Philologicum de Judaeorum
pseudo-Messiis« handelte ausschlieSlich von solchen Erscheinungen. Auch wenn
Lents Liste bei weitem nicht vollstindig und auch sicherlich nicht die erste ihrer Art
war, so zeigte sie, wie effektiv die Reihung in der antijiidischen Polemik eingesetzt
werden konnte, und sie diente vielen von Lents Nachfolgern als Quelle.?s Lent fithr-
te neunzehn jidische Pseudo-Erléser auf, die nach Jesus erschienen waren. Seine Li-
ste reichte von Bar Kochba zum Mordechai von Eisenstadt und enthielt einen Teil,
der sich ausschlieflich mit Sabbatai Zwi befafSte.*¢ Die Tatsache, daf§ Juden von den
Lebzeiten Christi an immer wieder von falschen Messiasfiguren hinters Licht gefithrt
worden waren, fithrte die Christen zu einer eindeutigen Schlufffolgerung. 5 9

Johann Jacob Schudts »Jiidischer Merckwiirdigkeiten«, die prichtige Sammlung
judischen Sagen- und Volksguts aus dem achtzehnten Jahrhundert, widmete einen
Grofteil der sabbatainistischen Bewegung und ihren Folgen. Falls es irgendwelche
Zweifel iiber Schudts Absichten gab, dann machte die Einleitung zu seinem vierten
Band — ein Gedicht von Johann Riederer, das sich direkt an die Juden richtete — sei-
ne Einstellung deutlich:

»Du blinder Hauffe du! Ihr armen Kinder levi!

greifft mit den handen doch dass schon Maschiach kam
Das euer falscher Christ/der Sabbatai Sevi

Wie Andre hiebevorlein garstig Ende nahm

denckt dass man eure list/und heillos Wesen kennet

ob ibr uns hundertmabl gleich Edomiter nennet ... <’

Nach dem Scheitern der Bewegung des Sabbatai Zwi wurde die Leichtgldubigkeit
der Juden in messianischen Angelegenheiten zum géngigen Klischee in ganz Europa.
In seiner » Histoire des juifs« etwa widmete Jaques Basnage einen betrichtlichen Teil
seiner Vorschlige, wie man die Juden bekehren konne, und schickte einer langen Be-
schreibung der sabbatainistischen Bewegung folgende Rechtfertigung voraus:
»Wenn dieser Artikel auch ein wenig lang erscheint, so ist es doch wichtig, die Frech-
heit der Schwindler und die Leichtgliubigkeit des Volkes in Erinnerung zu behalten.
Dariiber hinaus hat die jiidische Leichtgliubigkeit mit dem Tod des Sabbatai nicht
aufgehort.« Noch lange nach seiner Apostasie habe Sabbatai zahlreiche Nachfolger
unter den Juden gehabt.’® Wihrend der Bliitezeit dieser messianischen Bewegung
scheuten christliche Pamphletschreiber nicht davor zuriick, sich phantastische Ge-

35 Zur »Liste« als literarische Gattung s. Jonathan Z. Smith, Imagining Religion. From Babylon to
Jonestown, Chicago 1982, S. 36-53; zur >Listenwissenschaft« als polemisches Mittel s. Steven M.
Wasserstrom, Between Muslim and Jew. The Problem of Symbiosis under Early Islam, Princeton
1995, S. 98-100. Einer der vielen Autoren, die sich auf Lent stiitzten, war Eisenmenger, Entdecktes
Judenthum, Bd. 2, S. 647-664.

36 Johannes von Lent, Schediasma Historico Philologicum de Judaeorum pseudo-Messias, Herborna
1697. Zu Sabbatai Zwi s. ebd., S. 76-102.

37 Riederer, Einleitung zu Bd. 4 von Schudt, Jiidischer Merckwiirdigkeiten.

38 Jacques Basnage, Histoire des juifs depuis Jesus-Christ jusqu’a présent, Einleitung zu Bd. 9, La
Haye 1716.
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schichten auszudenken, die jeglicher empirischen Grundlage entbehrten. Ein deut-
scher Theologe berichtete, dafs christliche Kolumnisten sich deswegen geniifSlich im-
mer wieder Neues dieser Art einfallen liefen und publizierten, weil sie die Juden tiu-
schen wollten. Dies sei eine lobenswerte Tat, die dem Motto » Auge um Auge, Zahn
um Zahn« folge.*®

Viele judische Konvertiten betonten den starken Einflufs der messianischen Be-
wegung des Sabbatai Zwi auf ihre Entscheidung, zum Christentum tberzutreten
oder aber den neuen Glauben beizubehalten, auch wenn sie vorher gezweifelt hat-
ten. Einer der bereits Konvertierten, dessen christlicher Glaube durch das Fehl-
schlagen der messianischen Bewegung gestirkt worden war, war der Italiener Giu-
lio Morosini. Sein Handbuch fiir diejenigen, die den Juden predigten, » Via della
Fede=Derekh Emunah«, riumte dem Sabbatai Zwi lange Passagen ein. Lotharius
Franz Fried, vormals Joseph Marcus, beschiftigte sich in seinem antisemitischen
Traktat gleichermafSen ausgiebig mit den falschen Erlésern.*° Friedrich Albert Chri-
stiani, vormals Barukh von Prosstitz, hielt es dem Sabbatai zugute, daf$ er durch ihn
den Irrweg der Juden und die Wahrheit des Christentums erkannt hatte.*! Ragstatt
de Weile konvertierte im Jahre 1669 und blickte anschlieffend mit Verachtung auf
die vielen Juden, die immer noch an den Sabbatai glaubten. Jacob Melamed aus Cor-
nitz bekannte sich zum Christentum, weil Sabbatai Zwi, auf den er ein Jahr lang fa-
stend und biifSend gewartet hatte, sich als einzige grofse Liige offenbart habe. Wolf
Levi und Simcha Hasid, zwei Neffen des Sabbatainisten R. Judah Hasid, konver-
tierten im Jahre 1707 in Nordlingen.* Mordechai ben Shemaya aus Neuhaus war
ein Student der Kabbala des sabbatainistischen Propheten Abraham Rovigo gewesen,
bis auch er 1701 zum Christentum tibertrat und sich fortan Phillip Ernst Christfelss
nannte.* Die missionarischen Institute eines Esdras Edzard und Heinrich Callenberg
setzten das sabbatainistische Debakel gezielt fiir ihre Bekehrungsversuche von Juden
ein.* Sigismund Hosmanns »Das Schwer zu bekehrende Juden-Hertz« gab eine An-
leitung, wie man zum storrischen Herzen der Juden durchdringen kénne und wid-

39 Buchenroeder, Eilende Messias Juden-Post, zit. nach Scholem, Sabbatai Sevi. The Mystical Mes-
siah 1626-1676, Princeton 1973, S. 471.

40 Lotharius Franz Fried, Neupolierter und wohlgeschliffener Juden-Spiegel. Darinnen der Juden
greuliche Verstockung und Blindheit ... und Ihre Falsche Messiasse ..., Mainz 171S. Fried fiihr-
te neun falsche jiidische Erléser auf (ebd., S. 17 ff.); er behandelte Sabbatai am ausfiihrlichsten
(ebd., S. 31-38) und schlof den Abschnitt mit der Beschreibung des Antichrist ab, ebd., S. 56 ff.

41 Friederich Albrecht Christiani, Juden Glaube und Aberglaube, Leipzig 1713, S. 65 ff.

42 Schudt, Judischer Merckwiirdigkeiten, S. 62, beschrieb die Verzweiflung der Anhianger des R. Ju-
dah Hasid: »Viele wieder zuruck in Europam gekehrt [aus Israel] deren ein gut Theil den christ-
lische glauben angenommen. Unter den letzteren dan auch Wolff Levi gewesen des gedachten R.
Judah Chasid Schwester Sohn aus Lublin burtig der zu Nordlingen u.c. 1707 getaufft und Fran-
ciscus Lotharius Phillipi genandt worden«. Eisenmenger liefert einen weiteren zeitgendssischen
Bericht tiber die Bewegung des Judah Hasid aus einer abwertenden Perspektive, den ich an an-
derer Stelle in vollem Umfang behandeln werde, ders., Entdecktes Judenthum, Bd. 2, S. 667.

43 Zu diesem Konvertiten siehe Deborah Hertz, Women at the Edge of Judaism. Female Converts
in Germany, 1600-1750, in: Menachem Mor (Hg.), Jewish Assimilation, Acculturation and Ac-
comodation, Landam, Md., 1990, S. 87. Hertz nannte ihn Mordechai Schemaja aus Le Roi. Die
Schriften dieses Konvertiten umfassen »Emunah hadasha shel ha-Yehudim « [in hebriischer Spra-
che]; oder »das neue Judenthum ... denen Juden und Christen zu niitzlichem Gebrauch ... ent-
worffen«, Onolzbach 1735-1736 und »Gesprich In dem Reiche der Todten tiber die Bibel und
Talmud, Zwischen dem seeligen Herrn Doctor Luther und dem Berithmten Jiidischen Ausleger,
Namens Raschi,[...]«, Schwabach 1737-1740, Bd. 1-4.

44  Sowohl Christiani als auch Theodore John erwihnten den Einflufl, den Edzard auf ihre Ent-
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mete ein ganzes Kapitel der Frage, wie Sabbatais Geschichte fur solch missionari-
sche Zwecke am besten auszuschlachten sei.* Alle diese Konvertiten sahen sich als
bekehrte »Erstlinge« an und als Wegbereiter fiir eine bald folgende Massenbekeh-
rung der Juden zu Jesus Christus, dem wahren Messias.*

Falsche jiidische Erloser wurden zu einem Standardthema in den Schriften der
Konvertiten, Polemiker und Missionare. Bekehrte berichteten, daf$ es bei der ersten
Frage, die man ihnen gestellt habe, nachdem sie zum Christentum tibergetreten waren,

“um den Messias gegangen sei.”” Einige von ihnen schilderten, wie die Zeitungen Ge-

schichten von jiidischen Messiaserwartungen ausgemalt und unter das Volk ge-

bracht hitten, die am Ende immer auf dasselbe hinausliefen. Thre leicht zu schiiren-

de Hoffnung sei immer wieder enttiuscht und schliefSlich zum Gespott geworden.*

Christian Gersons Erliduterungen zum jiidischen Talmud enthielten mehrere Ab-

schnitte iiber den messianischen Glauben der Juden, die mit der SchlufSfolgerung en- 6 I
deten, die Juden hitten sich deswegen immer wieder von falschen Erlosern tduschen

lassen.*

Der Zusammenhang zwischen jiidischen Messiaserwartungen, insbesondere dem
Auftauchen jiidischer Erloser, und den dramatischen christlichen Angstphantasien
hatte groffen Einfluf$ auf die messianischen Aktivitdten der Juden in der christlichen
Welt. Als Josel von Rosheim, geistiges Oberhaupt der deutschen Juden im sech-
zehnten Jahrhundert, erfuhr, daff der Messiasanwirter Shlomoh Molkho vor den
Kaiser in Regensburg treten wolle, flehte er ihn an, des Kaisers Herz nicht zu erziir-
nen, und verlief} die Stadt, um auf keinen Fall selbst in irgendeiner Weise mit dieser
zum Scheitern verdammten messianischen Affire in Verbindung gebracht zu wer-
den.® Sogar noch im achtzehnten Jahrhundert spielte eine satirische Verspottung

scheidung zu konvertieren ausgeiibt habe. Andred Wiirfel berichtete von einem zwanzigjahrigen
Berliner Juden, einem Schiiler Edzards um 1694, der nicht in Hamburg getauft werden konnte,
da die Anzahl der Juden, die von Edzard auf die Taufe vorbereitet wurden, so grof war, daf§ die
ortsansissigen Juden vorgezogen wurden. Alle anderen wurden zum Taufen in andere Stidte ge-
schickt, vgl. ders., Historische Nachrichten von der Juden-Gemeinde welche ehehin in der Reich-
stadt Niirnberg angericht gewesen aber Ao 1499 ausgeschaffet worden, Niirnberg 1755, S. 112b.
[Die Seitenzahlen 111-112 sind in dem Werk versehentlich doppelt vergeben worden, diese An-
gabe bezieht sich auf das zweite Paar.] Callenbergs Institut verdffentlichte im achtzehnten Jahr-
hundert eine anonyme Biographie des Sabbatai Zwi: Der Erzbetriiger Sabbatai Sevi der falsche
Messias der juden unter Leopold’s I regierung ..., Halle 1760. Zu Callenbergs Institut und der
Verbindung zu Sabbatai Zwi s. Azriel Shohat, Im hilufey tekufot, Jerusalem 1960, S. 175-182.

45 Sigismund Hosmann, Das Schwer zu bekehrende Juden-Hertz nebst einigen Mitteln zu der Juden
Bekehrung, Helmstadt 1701, S. 74-104.

46 Daniel Jacob Bon, Wolgemeintes Sendschreiben..., Nordhausen 1694, S. 20-34.

47 Es wiirde den Rahmen dieses Beitrags sprengen, alle Konvertiten aufzulisten, die den Messias als
wichtigsten Grund fiir ihren Glaubensiibertritt nannten, s. etwa Theodore John, An Account of
the Conversion of Theodore John, a late teacher among the Jews ... which he delivered before he
was baptized in the presence of the Lutheran congregation, (31 October 1692), aus dem Hoch-
niederlidndischen ins Englische iibertragen, London 1693, S. 2. Die ersten 42 Seiten beschaftigen
sich ausschlieBlich mit diesem Thema. S. a. Giitgen Steinhardin, Lebens=Geschichte und Glau-
bens=Bekenntnis, Niirnberg ca. 1775, S. 5-6: »dass wir Juden schon iiber 1700 Jahre vergeblich
auf den Messias warteten, da Er doch wiirklich gekommen seye«.

48 Bon, Wolgemeintes Sendschreiben, S. 3.

49  Christian Gerson, Des Jiidischen Thalmuds fiirnehmster Inhalt und Widerlegung, Leipzig® 1698,
Bd. 1, S. 351. Gerson, der 1600 konvertierte, schrieb dieses Buch 1607: »Die Jiiden haben etli-
che falsche Messias angenommen und sind dadurch betrogen worden.« Ebd., S. 350.

S0 Vgl. Hava Fraenkel-Goldschmidt (Hg.), Joseph of Rosheim. Historical Writings, Jerusalem 1996,
S. 296.
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des in Ungnade gefallenen Hofjuden Stiss Oppenheimer auf Sabbatai Zwi an.*! In-
dem polemische und populdre Darstellungen die jidische Hoffnung auf ihren Erlo-
ser mit Verunglimpfungen von Juden als »betrogene Betriiger« verkniipften, schrieb
sich die deutsch-christliche Kultur der Frithen Neuzeit in sehr einschiichternder Wei-
se in die messianischen Hoffnungen der aschkenasischen Juden.?

V. Messias und Ritual

Sowohl Konvertiten als auch Missionare setzen das Thema der falschen Erloser in
direkten Zusammenhang mit der Frage nach der Wirksamkeit judischer Rituale. Da
nach christlicher Auffassung Ritual und Lithurgie Wege zur Erlosung waren, hatte
das judische Ritual dieses erwiinschte Ziel verfehlt. Wer solche verfehlten oder gar
falschen Rituale praktizierte, mufste demnach immer wieder auf falsche Retter her-
einfallen.

Folgendes Beispiel zeigt besonders deutlich, wie eng Erlésung und Ritual mitein-
ander verbunden waren: Es geht hier um die Erzidhlung des magischen »Sambatjon«-
Wassers, die in vielen Werken des sechzehnten Jahrhunderts, einschliefSlich Menas-
seh ben Israels » Mikveh Israel«, erwihnt wird. Dieser Geschichte nach entstammte
das Wasser dem mythischen Fluf§ Sambatyon aus dem Reich der Zehn Verlorenen
Stamme. Kleine Mengen Wassers oder auch Sand, die angeblich diesem mythischen
Fluf§ entnommen sein sollten, wurden von Emissidren aus dem Osten zu den jiidi-
schen Gemeinden Westeuropas gebracht. Mitte des achtzehnten Jahrhunderts wur-
de dieses Wasser Gegenstand eines Pamphlets eines Konvertiten namens Augusti. Er
behauptete von einem anderen Konvertiten, Wallich, erfahren zu haben, welchen
Schwindel der Rabbi und der Kantor der Synagoge mit dem Wasser trieben. Dieses
wurde in einem Glas in der Heiligen Truhe aufbewahrt und der Gemeinde nur zu
besonderen Anlissen gezeigt. Beim Beginn der Freitagabendgebete offnete der Kan-
tor den Vorhang, und das Wasser schien zu springen. Fur die Juden war dies ein
Wunder; sie sangen und tanzten, bis es sich — genau zu Beginn des Sabbats — wieder
beruhigte. Als der Sabbat zu Ende war, fing das Wasser wieder an, sich zu bewegen,
genau wie der Fluf$ es nach den Midraschim-Uberlieferungen auch getan und nur am
Sabbat geruht hatte. Die Konvertiten benutzten dieses Beispiel, um zu beweisen, dafs
die gewohnlichen Juden durch eine Verschworung des Rabbis und des Kantors hin-
ters Licht gefithrt wiirden. Der Kantor habe, unter Mitwissen des Rabbis, die Wel-
lenbewegungen durch einen versteckten Schnurmechanismus in Gang gesetzt. Dies

51 Curieuser Nachrichten aus dem Reich der Beschnittenen ... . Es gibt zahlreiche Nachdrucke die-
se Werkes; ich beziehe mich hier auf die beiden Ausgaben: Cana in Galilaa 1737; Frankfurt und
Leipzig 1738 mit dem Titel »Erste Unterredung. Zwischen Sabbatai Sevi einem in dem vorigen
Seculo in den morganlindern hochst-beriichtigt gewesenen Judis. Ertzbetriiger und dem fameu-
sen Wiirtenbergishen Avanturier Jud Joseph Siiss Oppenheimer, worin dieser beider beschnitte-
nen spitzbuben Leben und Begebenheiten entdeckt«. O ppenheimer wurde nicht nur mit dem Sab-
batai Zwi, sondern auch mit anderen berithmten »Betriigern« wie Jérg Honauer und Isaac
Nathan Ischerlen in Verbindung gebracht, s. Richard I. Cohen und Vivian B. Mann, Melding
Worlds. Court Jews and the Arts of the Baroque, in: From Court Jews to the Rothschilds 1600-
1800, Miinchen u. New York 1996, S. 107 u. 222.

52 Zum polemischen Einsatz des sabbatianischen Messianismus gegen die Juden, s. Elisheva Carle-
bach, Sabbatianism and the Jewish Christian Polemic, in: Proceedings of the Tenth World Con-
gress of Jewish Studies, Division C, Bd. 2, Jerusalem 1990, S. 1-7.
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war das Geheimnis, welches Wallich dem Augusti mitgeteilt hatte, der es nun in ei-
nem separaten Pamphlet »Die Geheimnisse der Juden mit dem Sambatjon-Wasser
und den Roten Juden« veroffentlichte.

Dieser Betrug, den die beiden Gemeindeersten an ihren Schiitzlingen begangen
hatten, ging weit iiber einen simplen Zaubertrick hinaus. Er wies auf den Glauben
an die Existenz der Zehn Stimme hin, der eng an die messianische Botschaft ge-
kniipft war, allen Juden in der Geschichte Trost zu spenden. Indem jedoch die Exi-
stenz dieser Stimme eher eine mythische als historische Begebenheit war, symboli-
sierte der »Schwindel« fiir die Konvertiten das gesamte Geflecht vergeblichen
Glaubens, den die Juden auf das Kommen des Messias richteten. Mit dem Aufflie-
gen dieses Schwindels sei die Hoffnung der Juden auf himmlischen Trost fiir immer
verloren.*? Dieses eine Beispiel tauchte in Werken tiber jiidische Rituale immer wie-
der auf, unter anderem auch im letzten Kapitel von Georg Bodenschatz’ Beschrei- 63
bung der jidischen Lehren und Rituale. Es verdeutlicht die Vielschichtigkeit von Be-
deutungen und polemischen Gegenbedeutungen, die Juden, Bekehrte, Hebriisten
und Missionare in die zeremonielle Praxis und die messianischen Hoffnungen des
Judentums hineinlasen.

Ironischerweise weitete sich die Furcht in der christlichen Imagination, daf judi-
sche Erloser Betriiger ungeheuren AusmafSes seien, auch auf Konvertiten aus. Diese
wurden von den Christen nun nicht mehr als Vorboten der Wiederkunft des Herrn
willkommen geheifien, sondern mifStrauisch als Teil eines grofSangelegten jiidischen
Komplotts bedugt. Jiidische Glaubensiibertritte zum Christentum in deutschen Ter-
ritorien der Frithen Neuzeit miissen im Kontext dieser michtigen kulturellen Deu-
tungen, dem »umstiirzlerischen« Messianismus und der »Falschheit« der Juden, be-
trachtet werden. Oft gegeneinander wirkend, maflen diese Konnotationen jeder
Konversion grofles apokalyptisches Gewicht zu und untergruben im gleichen Zuge
deren Anspruch, aus aufrichtigen Motiven erfolgt zu sein. So nahm die Apokalyp-
tik einen prigenden Einflufs auf die gegenseitigen Wahrnehmungen von Juden und
Christen im Alten Reich.

Aus dem Englischen iibertragen von Eva Maczuga

53 Diese Passage ist ausfiihrlich zit. bei: Gottfried Selig, Der Jude, 1772, Bd. 9, S. 23-29. Er zitiert
nach Georg Bodenschatz, Bd. 4, Appendix 2. Dieser wiederum zitiert aus dem Buch des Konver-
titen Friedrich Albrecht Augusti, Geheimnisse der Juden von dem Sabbathjon, wie auch von den
rothen Juden, S. 45. Augusti beschreibt diese Tduschung der Juden nach einem miindlichen Be-
richt seines Zeitgenossen und Mitkonvertiten Christoph Wallich. Wallich war vor seinem Glau-
bensiibertritt als Kantor und Schriftgelehrter titig, was ihn als Autoritdt auswies.



