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THEMA

m WiLLiAM E. BURNS

»BY HIM THE WOMEN WILL BE DELIVERED
FROM THAT BONDAGE, WHICH SOME HAS
FOUND INTOLERABLE«:

M. Marsin, eine millenniaristische englische Feministin
aus dem 17. Jahrhundert

Seit Mitte der siebziger Jahre haben Historiker und Historikerinnen die Bedeutung der 3 7
millenniaristischen Erwartung im frithneuzeitlichen England herausgehoben. Sie haben
gezeigt, dass der Millenniarismus — d.h. die Hoffnung auf die Wiederkehr Christi und
seine tausendjihrige Herrschaft iiber eine befriedete Welt — in so unterschiedlichen
Bereichen wie dem politischen Radikalismus, der Newtonschen Wissenschaft oder
der Vereinigung Englands und Schottlands von grundlegender Bedeutung gewesen
ist.! Ein Gebiet, das millenniarische Studien aber erst in jiingster Zeit entdeckt haben,
ist die englische Geistesgeschichte der Frauen im 17. Jahrhundert. In den 1980er Jah-
ren interessierte sich die historische Frauenforschung im Zusammenhang mit der
Restaurationszeit vor allem fiir die Frauenrechtlerinnen der Tories bzw. den angli-
kanisch/royalistischen Feminismus. Die Naturphilosophin Margaret Cavendish,
Herzogin von Newcastle (1623-1673), die Dichterin und Theaterschriftstellerin
Aphra Behn (1640-1689) und die Philosophin und politische Schriftstellerin Mary
Astell (1666-1731) wurden dabei besonders gewiirdigt.? Im vergangenen Jahrz .hnt
sind jedoch mehrere Studien erschienen, die ausgesprochen prophetischen u- 1 sek-
tiererischen Frauen und deren Verwandtschaft zu heutigen Idealvorstellr ,en von
Geschlechterverhiltnissen gewidmet sind. Zu verweisen wire hier etw* af Esther
Copes und ihre Studie iber Eleanor Davies (1590-1652) sowie aufPh- s Mack und

1 Die Literatur zum frithneuzeitlichen Millenniarismus in England ist umfassend. Unter den inter-
essantesten und wichtigsten Werken finden sich im Bereich der Naturwissenschaften Charles
Webster, The Great Instauration. Science, Medicine, and Reform 1626-1660, London 1975 und.
Margaret Jacobs, The Newtonians and the English Revolution 1689-1720, Ithaca 1976. Fiir den
politischen Bereich siche Bernard Capp, The Fifth Monarchy Men. A Study in Seventeenth-Cen-
tury English Millenarianism, 1972 und Arthur Williamson, Scottish National Consciousness in
the Age of James VI. The Apocalypse, the Union, and the Shaping of Scotland’s Political Culture,
1979. Zwei einflussreiche Aufsatzsammlungen sind C.A. Patrides and Joseph Wittreich (Hgg.),
The Apocalypse in English Renaissance Thought and Literature. Patterns, Antecedents, and Re-
percussions, Ithaca 1984 und Richard Popkin (Hg.), Millenarianism and Messianism in English
Literature and Thought 1650-1800, Leiden 1988. Fiir den Millenarianismus einzelner Person-
lichkeiten siehe William Lamont, Richard Baxter and the Millenium. Protestant Imperialism and
the English Revolution, 1979 und Margaret Stocker, Apocalyptic Marvell. The Second Coming
in Seventeenth-Century Poetry, Sussex 1986. :

2 Angeline Goreau, Reconstructing Aphra. A Social Biography of Aphra Behn, New York 1980;
Ruth Perry, The Celebrated Mary Astell. An Early English Feminist, Chicago 1986; Sara Heller
Mendelson, The Mental World of Stuart Women. Three Studies, Amherst 1987; Kathleen Jones,
A Glorious Fame. The Life of Margaret Cavendish, Duchess of Newcastle, 1623-1673, London
1988; Jerome Nadelhaft, The Englishwoman’s Sexual Civil War. Feminist Attitudes Towards
Men, Women, and Marriage 1650-1740, in: Journal of the History of Ideas 43 (1982), S. 555-79.
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Bonnelyn Kunze, die tiber visonidre, prophetische und dem Quikerglauben an-
gehorende Frauen aus der Zeit des englischen Biirgerkrieges und des Interregnums
gearbeitet haben.® Es gibt bisher jedoch kaum Untersuchungen, die sich mit pro-
phetischen und millenniarischen Frauen in der Zeit zwischen dem Ende des Biirger-
krieges und dem Aufstieg der Joanna Southcott befassen. Speziell die feministisch-
millenniaristischen und theologischen Traktate von M. Marsin haben bislang kein
wissenschaftliches Interesse erregt?, und so ist Marsin trotz ihrer vielen Veroffentli-
chungen zwischen 1694 und 1701 bis auf den heutigen Tag eine mysteriose Figur
geblieben.’ Selbst tiber ihren Namen weiss man im Grunde nichts. Denn der Nach-
name »Mar-sin« verweist auf eine englische Tradition religioser Autoren, Pseud-
onyme zu benutzen, die sich auf den in elisabethanischer Zeit schreibenden Martin
Marprelate zuriickfihren liasst. Marsin wandelte ihren Namen zudem auch in Mer-
cen oder Marcin ab. Unter keiner dieser Nennungen erscheint sie in der englischen
Nationalbiographie, und ich habe keine anderen direkten Hinweise auf sie finden
konnen als Werbeanzeigen fur ihre Schriften in Londoner Zeitungen. Thre Traktate
geben wenig Aufschluss tiber ihr Leben, obwohl sie von »this great work, wherein

3 Esther Cope, Handmaid of the Holy Spirit. Dame Eleanor Davies, Never so mad a ladie, Ann Ar-
bor 1992, Phyllis Mack, Visionary Women. Ecstatic Prophecy in Seventeenth-Century England,
Berkeley 1992 und Bonnelyn Young Kunze, Margaret Fell and the Rise of Quakerism, Stanford
1994. Eine eingehende Untersuchung zum sektiererischen und anglikanischen Feminismus und de-
ren biblischer Auslegungen findet sich bei Margaret Olofson Thickstun, >This was a Woman that
taught<. Feminist Scriptural Exegesis in the Seventeenth Century, in: Studies in Eighteenth-Cen-
tury Culture 21 (1991), S. 149-58. Altere Werke iiber weibliche Propheten und Sektiererinnen aus
der Zeit des Biirgerkrieges und des Interregnums bei Keith Thomas, Women and the Civil War
Sects, in: Past and Present 13 (April 1958), S. 42-62 und Christina Berg and Philippa Berry, Spi-
ritual Whoredom. An Essay on Female Prophets in the Seventeenth Century, in: Francis Barker et
al. (Hgg.),1642. Literature and Power in the Seventeenth Century, Colchester 1981.

4 Im bahnbrechenden Buch von Hilda Smith, Reason’s Disciples. Seventeenth Century English
Feminists, Urbana 1982 wird Marsin nur im Zusammenhang mit der unzutreffenden Feststellung
erwihnt, dass in ihren Werken kein Bewusstsein fiir feministische Themen zeige. Smith, Reason’s
Disciples, S. 70. Katherine Rogers, Feminism in Eighteenth-Century England, Urbana 1982 und
Margaret George, Women in the First Capitalist Society, Urbana 1988 ignorieren Marsin voll-
stindig. Christopher Hill streift Marsins Werke kurz in The English Bible and the Seventeenth-
Century Revolution, London 1993, S. 407-09.

5 Marsins Bibliographie wird dadurch kompliziert, dass sie unter verschiedenen Pseudonymen, wie
z.B. M.M. veroffentlichte und dass sie teilweise die gleichen Materialien unter verschiedenen Ti-
teln herausbrachte. So wurde zum Beispiel A Practical Treatise, shewing when a Believer is Justi-
fied by Faith without the Deeds of the Law, London 1696 im folgenden Jahr als A Clear and Brief
Exposition upon the Chief Points in the New Testament, London 1697 verdffentlicht. Der zwei-
te Teil von Two Sorts of Latters Days, Proved from Scripture, London 1699 wurde separat als
Truth Vindicated Against All Heresies, London 1700 gedruckt. Vergrofert wird die Konfusion
durch die Fehlzuordnung des Wing Katalog von The Women’s Advocate. Or Fifteen Real Com-
forts of Matrimony, verfasst von »Einer fihigen Person weiblichen Geschlechts« (London 1683)
zu Marsin. Vermutlich geschah dies auf Grund der Annahme, es handele sich dabei um eine frithe-
re Ausgabe von Marsins The Woman’s Advocate. Shewing the Reason According to Scripture,
or the Scripture Reason: Why God hath brought to Light the true meaning of his Word, by an
unexpected hand, London 1697. Tatsichlich ist der Women’s Advocate von 1683 eine obszdne
Ansammlung frauenfeindlicher Witze und ohne jegliche Verbindung zu Marsins Werk. Die beste
Abhandlung iiber Marsins Bibliographie findet sich bei Hilda L. Smith und Susan Cardinale, Wo-
men and the Literature of the Seventeenth Century, New York 1990, S. 83-86. Bedauerlicher-
weise endet die Erorterung zeitlich vor den bedeutenden Traktaten, die Marsin 1701 verfasste.
Fiir eine allgemeine Erdrterung des englischen Millenniarismus der 1690er Jahre sieche Christo-
pher Hill, John Mason and the End of the World, in: Puritanism and Revolution. Studies in In-
terpretation of the English Revolution of the 17th Century, London 1958, S. 323-36.
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[ was to spend my Time, and Labour, and Substance, leaving all other concerns«,
sprach.¢ Fest steht lediglich, dass Marsin keine gebiirtige Londonerin war, denn sie
selbst berichtete, »[to have] come above a Hundred Miles to acquaint the Nation,
what God is going about to do«.” Dies bezicht sich vermutlich auf eine Reise nach
London, dem Zentrum des englischen Druckgewerbes, wo sie ihre Werke veroffent-
lichen wollte. Es gibt einige Hinweise darauf, dass Marsin dem Mittelstand angehor-
te. Sie selbst erwihnte »a little Concern«, der zu iiberwinden gewesen sei, ehe sie ihre
Botschaft verbreiten konnte. Moglicherweise meinte sie damit ein kleines Gewerbe.?
Sowohl ihre Bildung als auch ihre Moglichkeiten, die Veroffentlichung ihrer Werke zu
finanzieren, beweisen jedenfalls, dass sie nicht aus den drmsten Schichten der Be-
volkerung kam. Wire Marsin vor oder wihrend ihrer Schriftstellerinnen-Karriere
tatsichlich als Geschiftsfrau titig gewesen, dann hitte sie einen anderen sozialen
Hintergrund als die meisten Feministinnen ihrer Zeit, denn diese waren vorwiegend 3 9
adliger oder zumindest landadliger Abstammung wie Fell, Cavendish oder Conway,
oder sie kamen — wie Astell — aus einem Pfarrhaus. Marsin erwahnte niemals etwas
von einem Ehemann, Kindern oder Familie. Sie verfasste ihre Traktate in einer kur-
zen, hochproduktiven Phase zwischen 1694 und der Mitte des Jahres 1701. Es ist
sehr gut moglich, dass ihre Produktivitit durch das Auslaufen des Lizensierungsge-
setzes im Jahre 1695 mit ausgelost wurde, womit die Zensur aufgehoben war. Der
Rest von Marsins Leben bleibt unbekannt.® Welchem sozialen Hintergrund sie auch
immer entstammt haben mag, ihr Werk legt Zeugnis ab fiir die verbreitete biblische
und theologische Belesenheit englischer Frauen ihrer Zeit.

Obwohl sich Marsin im Grunde nicht fiir Politik interessierte, 13t sie sich nicht
eindeutig der feministischen Tradition der Tories und Anglikanerinnen zuordnen.
Sie stand vielmehr den Whigs der Revolution von 1688 nahe und befiirwortete die
religiose Toleranz gegeniiber Protestanten ausserhalb der Kirche von England. Sie
bewunderte Konig William und Konigin Mary und widmete The Near Approach of
Christs Kingdom Clearly Provided by Scripture (1696) sogar dem Konig und dem
Parlament.! (Kénigin Mary war im Jahr zuvor verstorben.) Obwohl Marsin glaubte,
dass die protestantischen Reformer des 16. Jahrhunderts fundamentalen Irrtiimern
aufgesessen waren — insbesondere im Hinblick auf ihren absoluten Anspruch zu wis-
sen, wer auserwihlt und wer verloren sei —, so war sie doch iiberzeugt, dass sie ver-
glichen mit dem rémisch-katholischen Glauben eine gewaltige Verbesserung dar-
stellten. Wie so viele englische Protestanten und vor allem Millenniaristen sah auch
Marsin im Papst den Antichrist.!" Sie schloss sich keiner speziellen Sekte oder einem
besonderen Pfarrer an. Damit unterschied sie sich von anderen religiosen Schrift-

6 M. Marsin, Two Remarkable Females of Womankind , London 1701, S. 22-23. Sie behauptete
ausserdem, dass sie eine Person sei, die »Gott von Jugend an mit Pein belegt habe«. Marsin, Wo-
man’s Advocate,S. 8.

7 Marsin, All The Chief Points Contained in the Christian Religion, S. 16.

8 Marsin, The Woman’s Advocate, S. 8.

9 Some of the Chiefs Heads of the Most Miraculous Wonders erschien in The Woman’s Advoac-
te, war aber wahrscheinlich das erste Werk, welches Marsin verfasste. Dies lasst sich daraus
schliessen, dass die letzte geschilderte Begebenheit der Ausbruch des Vesuv im Jahre 1694 war.
Ihr letztes Traktat Two remarkable Females of Womankind wurde in The Post-Boy no. 959, Ju-
ly 8-10, 1701 angekiindigt.

10 Zu Marsins Dankbarkeit gegeniiber William fiir Religionsfreiheit siehe The Near Approch, S. 18.
11 Marsin, A Rehearsal of the Covenant By Moses made with the Children of Israel, at Mount Ho-
reb, London 1697.
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stellerinnen wie der Quékerin Margaret Fell oder den Anglikanerinnen Mary Astell
und Elinor James und konnte eine geistige Unabhingigkeit bewahren, weil sie nicht
die Positionen der einen oder anderen Sekte verteidigen musste. Offenkundig ire-
nisch gesinnt, bestand Marsin darauf, dass alle protestantischen Abweichler, alle
Anhinger der anglikanischen Kirche und sogar alle Katholiken zumindest Teile der
Wahrheit des Glaubens erkannt hatten, obgleich sie sich in ihrer Ablehnung der
»Lord-like dignities« der Kirche von England eher als klassische Dissenterin darstell-
te.’2 An anderer Stelle bezeichnete sie Stromungen anderer Kirchen wie z.B. manche
franzosische Protestanten, einige Anhinger der Kirche von England, die skandinavi-
schen Lutheraner und die Baptisten als »the soundest in the common faith«.13

Obwohl Marsin sich von Gott erleuchtet fiihlte, behauptete sie nicht, eine Pro-
phetin zu sein, wie dies Davies oder die bekannteste englische Millenarianerin des
ausgehenden 17. Jahrhunderts, die Okkultistin und Mystikerin Jane Lead (1623-
1704), taten. Marsin distanzierte sich von der prophetischen Tradition, indem sie
hervorhob, dass die Behauptung, prophetische Gaben zu besitzen »maketh no mat-
ter, because every one of themselves may say what they please, as many have do-
ne.«'* So prangerte sie den Londoner Barbier Thomas Moor, einen Anhinger der
universellen Erlosung, der vorgab »the Elias which was to come« zu sein, offen an,
vermessen zu sein.' Statt als Prophetin bezeichnete sich Marsin als eine Auslegerin
der Bibel mit der besonderen Mission, die scheinbaren Widerspriiche des Alten und
des Neuen Testaments in Einklang zu bringen.!¢ Sie scheint mit dem Griechischen
oder Lateinischen nicht vertraut gewesen zu sein, brachte jedoch gelegentlich Argu-
mente vor, die auf einer Kenntnis des Hebriischen basierten. Ob es sich dabei tat-
sichlich um ihr eigenes Wissen handelte, muf$ offen bleiben. Nahezu alle Verweise
in Marsins Werken bezichen sich auf die King James Bibel.

Marsins theologische und biblische Auslegungen folgten der Tradition der unge-
lehrten Sektierer der Biirgerkriegszeit wie auch den Gelehrten ihrer Zeit. Es gibt kei-
ne Hinweise darauf, dass sie versucht hat, eine eigene Sekte zu griinden. Ihre Argu-
mente waren im Wesentlichen rational und basierten auf biblischen Texten, anstatt
besondere Offenbarungen heraufzubeschworen. Thre Prosa ist klar geschrieben, gut
durchdacht und so strukturiert, dass sie an die rationale Seite der Leser appelliert.

12 Marsin, Two Sorts of Latter Days, S. 43. An anderer Stelle schrieb sie jedoch: »ich verweise in
meinen Biichern auf die Lordbischofe, die, wie ich glaube, Mianner von hochster moralischer In-
tegritét sind und sich deshalb der Wahrheit, die ich mit Gottes Hilfe weiter verbreiten werde, nicht
in den Weg stellen werden«. Marsin, All the Chief Points, S. 16. Sie driickte ausserdem ihrer Be-
wunderung fiir den sechsten der 39 Artikel aus, der dogmatischen Lehre der Kirche von England,
der die Bibel als das wahre Heilmittel fiir die Erldsung nennt. A Full and Clear Account, S. 10.

13 Marsin, Truth Vindicated, S. 95.

14 Marsin, Two Remarkable Females, S. 22.

15 Marsin, Truth Vindicated, S. 3 und 13. Moor’s Behauptung findet sich in seinem A Disputation.
Whether Elijah in Malachi 4. Be any other Prophet than what he hath already been in the World,
London 1695, S. 14-15 und wurde in A Second Addition to the Clavis Aurea, London 1697, S.
iii-iv wiederholt. In Moor’s veréffentlichen Werken wird Marsin nicht erwihnt.

16 Marsin hatte eine positivere Einstellung zu den Apokryphen als die meisten protestantischen
Kommentatoren. Sie war gewillt, die apokryphischen Biicher Esdra, oder Ezra, im Hinblick auf
wahrhaftige Prophezeiungen anzuerkennen. Marsin, The Woman’s Advocate, S. 5-6. In dieser
Hinsicht, wie in ihrem Arianismus, glich sie dem fithrenden englischen millenniaristischen Intel-
lektuellen des frithen 18. Jahrhunderts, William Whiston. Marsin benutzte auch das apokryphi-
sche Buch der Testamente der Zwolf Patriarchen. Marsin, The Figurative Speeches, S. 63-64 und
This Treatise Proving Three Worlds, London 1696, S. 341, 399.
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Sie hielt weiten Abstand von der komplizierten Symbolik, den aufgeladenen Wort-
spielen und der schwirmerisch-prophetischen Ekstase einer Davies oder Lead. Mar-
sins Werke erschienen in kleinen, billigen und unillustrierten Banden im Oktavfor-
mat und waren hiufig als gesammelte Werke zusammengebunden. Dies deutet auf
den Wunsch hin, eine Leserschaft unterhalb der Mittelklasse zu erreichen. Auch
wurde fiir ihre Werke in fithrenden Londoner Zeitungen geworben.!

Wie viele populire Millenniaristen bekannte sich auch Marsin zu einer Methode
der Schriftdeutung, die nicht den gelehrten MafSstiben entsprach. Das spite 17.
Jahrhundert, das Zeitalter, in welchem die moderne Schriftdeutung begriindet wur-
de, forderte von den Gelehrten Kenntnis der biblischen Originalsprachen und eine
humanistisch-philosophische Methode, die biblischen Schriften in ihren geschichtli-
chen Kontext zu stellen und wiederum jeden Textabschnitt in den Kontext der ge-
samten Bibel. Marsin hingegen arbeitete mit einer Art »Textzerlegung« und verglich 4 I
isolierte Verse:

Some say that I do not write in a Scholastick method, and that I heap Scriptures
one upon Back of another. As for writing in a Scholastick method, I never desi-
re to do it, for by that method any one may turn the Scriptures into a Nose of
wax which way they please, and as for my heaping Scriptures together, it is the
only way to make the true meaning of the word appear what it is, when I have a
Cloud of Witnesses to prove what I affirm, and likewise make plain to the un-
derstanding what did first seem by slight examination to appear to be another
thing than what it really is; for the Bible hangs one upon another from Genesis
to the Revelations, and by making plainly appear that all the Prophesies, and
Christ and the Apstoles do agree in one and the same thing it is the most con-
vincing way to confirm the Truth of the Scriptures, and to bring the People into
a right understanding of the same, the which by the Scholastick way the Learned
Scholars take up with, it is impossible for them to do, should they live to the age
of Methusalem.'

Wihrend jeder ungebildete millenniaristische oder biblische Interpret das Argument
der Uberlegenheit der ungelehrten iiber die gelehrte Methode fir sich in Anspruch
nehmen konnte, so war dieser Anspruch doch fiir Frauen von besonderer Bedeutung,
denn sie waren ja wegen ihres Geschlechtes von hoherer Bildung ausgeschlossen.
Marsin argumentierte, dass ihr ungelehrter Stand und ihre Weiblichkeit in der Aus-

17 The Near Approach wurde in The Post-Boy no. 257, Dec. 26-29, 1696 angekiindigt, Truth Vin-
dicated in The Flying Post no. 550, Nov. 17-19, 1698 und Two Sorts of Latter Days in The Fly-
ing Post no. 707, Nov. 18-21, 1699, The Post Man no. 614, May 13-16, 1699 und no. 620, May
27-30, 1699 und The Post Boy no. 661, July 1-4, 1699. Werbeanzeigen fiir Marsins Werke er-
scheinen am hiufigsten in The Post Boy. Eine Sammlung, die A Clear Explanation upon the Chief
Points in the New Testament und The Figurative Speeches beeinhaltete, wurde in The Post Boy
no. 395, Nov. 13-16, 1697 und no. 436, Feb. 17-19, 1698 angekiindigt. A Full and Clear Ac-
count, entweder als einzelnes Buch zu erwerben oder als Teil einer Sammlung wurde in The Post
Boy no. 898, Feb. 18-20, 1701 und no. 938, May 22-24, 1701 angekiindigt. Anzeigen fiir An An-
swer to Dr. Whitby erschienen in The Post Boy no. 905, March 11-13, 1701 und no. 937, May
20-22,1701. Werbung fiir Two Remarkable Features of Womankind findet sich in The Post Boy
no. 959, July 8-10, 1701; no. 1020, Nov. 27-29, 1701 sowie zusammen mit einer Ausgabe ge-
sammelter Werke in no. 1054, Feb. 14-17, 1702.

18 Marsin, Two Sorts of Latter Days, S. 44.
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legung des Wortes Gottes von Vorteil seien, denn gelehrte Manner, nicht ungelehr-
te Frauen triigen fur all die Hiresien und die Ablenkungen von Gottes Wort in der
Geschichte die Verantwortung.'® Da das papstliche Ungeheuer den Frauen verboten
habe, die Bibel zu lesen, benutze Gott nun selbst eine Frau, um die biblische Wahr-
heit ans Licht zu bringen.”® Trotz der Zweifel an akademischen Methoden war Mar-
sin jedoch nicht vollig gegen eine historisch-kritische Methode zur Bearbeitung des
iiberlieferten Bibeltextes. Sie selbst argumentierte beispielsweise, dass der Schluss
des 39. Kapitels des Buches Ezechiel eigentlich ins 35. Kapitel gehorte.?!

Marsins Theologie und ihr System der apokalyptischen Auslegung ist vielschichtig
und eklektizistisch. Anstatt es vollstindig zu erldutern, werde ich mich auf die The-
menbereiche Millenniarismus, Feminismus und Philosemitismus konzentrieren.
Marsin glaubte, dass sie eine besondere Befdhigung zur Auslegung der biblischen
Stellen erhalten habe, die sich mit der Wiederkehr Christi auf die Erde befassen. Zudem
glaubte sie, dass diese Wiederkunft nahe bevorstiinde. Sie hielt es fir sehr wahrschein-
lich, dass die 45jihrige Periode, die im Buch Daniel erwahnt ist, mit dem grossen Ko-
meten des Jahres 1663 begonnen hatte.”> Sie war Uberzeugt, diese Wiederkunft wiir-
de zur Etablierung eines gottlichen Reiches auf Erden fithren, zu den metaphorischen
tausend Jahren des »Millenniums«. Marsins Scheu, sich als Prophetin zu bekennen,
steigerte die Bedeutung des Millenniarismus in ihrem Werk. Die Verkiindigung des
unmittelbar bevorstehenden Millenniums war zentral fir ihre Berechtigung, als Frau
zu sprechen. Die Freiheit der Frau, offentliche Reden religiosen Inhaltes zu halten,
war im 17. Jahrhundert dusserst umstritten. Ein herausragendes Beispiel dafiir ist
Fells Women’s Speaking Justified. Marsins millenniaristische Botschaft rechtfertig-
te ihr offentliches Auftreten mit der Argumentation, dass Frauen eine besondere Rol-
le in der Verkiindung der Geburt und der Wiederkehr gehabt hitten. Sie bestand dar-
auf, zwischen den Frauen, die Jesu Christi Geburt in den Evangelien verkiindet
hatten, und denjenigen ihrer Zeit, insbesondere zu sich selbst, die die Wiederkehr
Christi verkiindeten, enge Parallelen zu zichen seien:

And God has often imployed Women in declaring bis truth. And Christ first co-
ming, was first made known to the Women, Luke 1.41. And Woman was the
first Publisher of it, to all that lookt for Redemption in Jerusalem, Chap 2.38.
And after Christ Resurrection, the women were sent both by the Angel, and
Christ, to tell the Disciples, that he was risen, Matt. 28.7.10.2°

Good News to Good Women war wenig mehr als eine Zusammenstellung der gut-
en Frauen und der Ehre, die Frauen im Alten und Neuen Testament erwiesen wor-
den war. In diesem Buch behandelt Marsin, wie schon zuvor Fell, die traditionellen
Stolpersteine fiir Frauen, wie etwa Paulus’ ausdriickliche Verfigungen, Frauen nicht
in Kirchen oder zu Lehrzwecken sprechen zu lassen. Marsin lehnte diesen oft

19 Marsin, The Woman’s Advocate, S. 2.

20 Ebd.,S. 4.

21 Marsin, An Answer to Dr. Whitby, S. 29-30.

22 Marsin, Near Approach, S. 12. Fur providentielle und apokalyptische Deutungen von Kometen
im 17. Jahrhundert siehe Sara Schecner Genuth, Comets, Popular Culture, and the Birth of Mo-
dern Cosmology, Princeton 1997.

23 Marsin, A Full and Clear Account the Scripture gives of the Deity, London 1700, S. 92.



THEMA

bemiihten Beleg mit dem Argument ab, dass diese Anweisungen nicht fiir eine all-
gemeine Anwendung gedacht gewesen seien, sondern sich auf die besonderen Um-
stinde der Adressaten seiner Briefe bezogen habe.**

In einem ihrer ersten Werke, The Woman’s Advocate, spielte Marsin auf frithere
Prophezeiungen der Wiederkehr von gelehrten Mannern an, u.a. Martin Luther und
Erzbischof James Ussher (1581-1656), reklamierte jedoch, »the Lord will not come
the second time, till his coming has been clearly made appear, and that by a wo-
man.«> Es war ihr bewusst, dass viele Manner — von denen sie glaubte sie seien »the
branches that will be broken off« wie in Jesaia 27, 10 erwihnt — , mit einem »Fire
of Passion« reagieren wiirden, »or in a Flame, that Women should first have the
knowledge of the Truth, to discover their mistakes ... . But the Good and Humble
will be glad to know the Truth, let God bring it forth by whom be pleaseth.«*¢

Marsin war urspriinglich davor zuriickgeschreckt, sich zur Autorenschaft ihrer 43
Werke zu bekennen, da sie fiirchtete, diese wiirden ignoriert, wenn man erfiihre,
dass eine Frau sie geschrieben hatte. Thre frithesten Traktate, wie z.B. Aproach of
Christ’s Kingdom (1696) sind nicht als von einer Frau verfasst ausgewiesen. Marsin
behauptete, der Herr habe Abschnitte der Schrift in ihr BewufStsein gerufen, bei-
spielsweise Galater 3, 28 und die Geschichte der Frauen, die Jesus als erste nach der
Wiederauferstehung gesehen hatten, um sie zum 6ffentlichen Bekennen ihres Ge-
schlechtes zu bringen.?” In ihrem letzten Traktat, Two Remarkable Females of Wo-
mankind, Fore-prophecied of in the Scriptures, And Given as Signs of the Times.
The one given as A Sign of the Messiah’s First Coming. The other given as A Sign
of Israel and Judab’s Return to their own Land; which is to be at the Messiah’s se-
cond coming (London, 1701), zog sie sogar noch stirkere Parallelen zwischen der
Rolle der Frauen in Christi erstem Erscheinen und in seiner Wiederkehr, ndmlich
zwischen ihr selbst und der Jungfrau Maria, den »remarkable Females« des oben ge-
nannten Titels. So wie Christus durch eine von Gott erwihlte Frau, wie es im Alten
Testament geschrieben stiinde, auf die Erde gekommen sei, so habe Gott nun eine
andere Frau auserkoren, die ebenfalls zuvor prophezeit worden sei. Diese solle nun
seine Wahrheit in einer Welt verbreiten, die sie verloren hatte. Marsin glaubte, sie
selbst sei die Frau, die in Jeremia 31, 22 beschrieben ist: »The Lord hath created a
new thing in the earth, a woman shall compass a man.«** » Compass« — leiten — hies-
se dem Mann die Wahrheit zu verkiinden, wobei die Wahrheit als eine ganze Reihe
von Botschaften definiert war. Diese Verkiindigung der Wahrheit, zuerst durch
Marsin selbst und spiter durch andere Frauen, sei eine notwendige Bedingung fiir
die Wiederkehr Christi. Marsin argumentierte textgetreu: der hebraische Text des
Psalm 68, 11 bezieht sich auf die »Verkiinder« der Wahrheit in der weiblichen
Form.”

Gestirkt vom Glauben an ihre Mission korrigierte Marsin die Fehler bedeuten-
der mannlicher englischer Interpreten der Apokalypse, verstorbene wie Joseph Me-
de (1586-1638), der Meister der historischen Deutungsschule (obwohl Marsin Me-
des Synchronismus in ihren Werken benutzte) oder lebende wie Daniel Whitby

24 Marsin, Good News to Good Women, S. 13-15.
25 Marsin, The Woman’s Advocate, S. 3.

26 Marsin, Two Remarkable Females, S. 15.

27 Marsin, The Woman’s Advocate, S. 3.

28 Marsin, Two Remarkable Females, S. 4.

29 Ebd., S. 16.
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(1638-1729), ein anerkannter anglikanischer Theologe, der oft als Begriinder der
nach-millenniaristischen Deutung angesehen wird. 3°

Marsins Glaube an die unmittelbare Nihe der Wiederkehr Christi beruhte zu-
sdtzlich auf dem, was sie als das Uberhandnehmen der Zeichen und Wunder in ihrer
Zeit bezeichnete. Von diesen Zeichen und Wundern fand sie viele in aktuellen Zei-
tungen und Journalen beschrieben: wie Erdbeben, Wunderheilungen und einen Jun-
gen, dem die Worte Deus Meus um die Pupillen seiner Augen geschrieben seien, la-
teinisch in einem, hebridisch im anderen Auge.?! Marsin fithrte ausserdem jiingste
Erdbeben und die wundersame Bliite eines Kornfeldes in Kent als Zeichen des be-
vorstehenden Millenniums an.3? Sie glaubte, dass Wunder, die an Frauen gewirkt
wurden, von zentraler Bedeutung fur die Wiederkehr Christi seien, so wie auch
schon bei seiner Geburt. Als Argument zihlte sie vier Wunderheilungen Londoner
Frauen aus jiingster Zeit auf, beginnend mit Mariane oder Mary Maillard im Jahre
1693, einer jungen hugenottischen Hausmagd.** Apokalyptische Deutungen unge-
wohnlicher Naturerscheinungen — Wunder — waren in intellektuellen Kreisen Eng-
lands zunehmend marginalisiert worden. Obwohl Prodigien noch immer als Zeichen
und Wunder angesehen und Wunderheilungen als gottliche Taten gedeutet wurden,
welche die betroffenen Frauen durch Frommigkeit und Bibelstudium hervorgerufen
hitten, interpretierte man sie doch in den Pamphleten der 1690er Jahre und spiterer
Zeit, die Marsin gelesen haben muss, nicht mehr apokalyptisch. Sie selbst jedoch be-
saf$ die Fahigkeit, diese Wunder als Anzeichen der letzten Tage zu deuten.

Die Gleichstellung der Geschlechter war ein integraler Bestandteil von Marsins
Vision einer Welt, die von der Siinde erlost war. Wie auch die frithen Quiker glaub-
te sie, die Vorherrschaft der Manner habe zur Verbreitung der Siinde gefuhrt:

But because woman was first in the Transgression, women have been laid under

30 Marsin, An Answer to Dr. Whitby, Proving the Jews are not to be Called into the Gospel of the
Christian Warfare, which is but a Preparation for the Gospel of Peace, which is not to be Publis-
hed till after the Lord, the Messiah’s Second Coming, London 1701. Marsins Angriff auf Medes
Auslegung befindet sich im gleichen Buch, S. 23-33 und bezieht sich auf die Verbindung der Pro-
phezeiung Ezechiels zu derjenigen in den Offenbarungen.

31 Marsin, Some of the Chief Heads of the Most Miraculous Wonders und Answers to Dr. Whitby,
S. 46-47. Zu anderen Reaktionen auf den Jungen mit Deus Meus in seinen Augen und anderen
Wundern jener Zeit siche William Burns, An Age of Wonders. Prodigies in Later Stuart Politics
and Culture, forthcoming.

32 Marsin, Near Approach, S. 19-20.

33 Marsin, Near Approach, S. 19 und The Figurative Speeches, S. 255. Zwei Pamphlete verbreiteten
die Geschichte der Maillard: E.H.: A Plain and True Relation of a very Extraordinary Cure of
Mariane Maillard, London 1693 und das anonyme A True Relation of the Wonderful Cure of
Mary Maillard, (Lame about ever since she was Born) On Sunday the 26th of November, 1693,
London 1694. Fiir nachfolgende Heilungen siche A Narrative of the Late Extraordinary Cure
wrought in an Instant upon Mrs. Eliz. Savage, (Lame from her Birth) Without the Using of any
Natural Means, London 1694: A Relation of a Miraculous Cure of Mrs. Lydia Hills, of a La-
meness of Seventeen or Eighteen Years Continuance, and extraordinary Pains attenting it, on Sa-
turday the 17th of November, 1694, London 1695, mit einer zweiten Auflage 1696: und A Re-
lation of the Miraculous Cure of Susannah Arch, of a Leprosy and Ptysick wherewith for some
Years Past she has been severely afflicted, London 1695. »R.B.« [Nathaniel Crouch], The Gene-
ral History of Earthquakes, London 1694, S. 172-75 beinhaltet Berichte der Fille Maillard und
Savage. Die Geschichte des Feldes in Kent findet sich in God’s Marvelous Wonders in England.
Containing divers strange and wonderful Relations that have happened since the beginning of
June, this present Year 1694, London 1694, S. 5-7.
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subjection in this time: But the Lord of Life coming by woman, he who is the re-
conciler between God and his Creature, by him the women will be delivered from
that bondage, which some had found intolerable.’*

Da Marsin von der unmittelbar bevorstehenden Wiederkunft Christi iiberzeugt war,
bedeutete es fiir sie keinen zeitlichen Aufschub, die volle Freiheit und Gleichheit fiir
Frauen erst im Millennium verwirklicht zu sehen. Sie war sich sicher, dass sie lange
genug leben wiirde, um Christi Reich zu sehen. Sie glaubte ausserdem, das Tau-
sendjihrige Reich der Geschlechtergleichheit sei in den einflussreichen, ja zum Teil
sogar befehlenden Positionen, die wahrhaft fromme Frauen durch Gottes Gunst in
der Geschichte und speziell der biblischen Geschichte eingenommen hatten, schon
exemplarisch abgebildet. Sarah zum Beispiel hitte Abraham befohlen, das Kind Ha-
gars wegzuschicken und Abraham sci diesem von Gott unterstiitzten Befehl gefolgt, 45
obwohl er nicht einverstanden gewesen sei.’* Auch zeitgenossische Beispiele weibli-
cher Autoritit und Herrschaft waren fur Marsin und andere Englinderinnen zu-
ginglich. So regierte zu Marsins Zeit Konigin Mary England zusammen mit ihrem
Ehemann William II1., bis nach ihrem Tod ihre Schwester, die zukiinftige Konigin
Anne, als Kronprinzessin neben dem kinderlosen William an ihre Stelle trat.

Wie ihre Zeitgenossin Astell reagierte auch Marsin auf die fehlenden Bildungs-
institutionen fiir ihr Geschlecht mit der Forderung nach der Grindung einer Aka-
demie fiir Frauen. Sie hoffte, wohlhabende Frauen wiirden »allow something for set-
ting up a House or School for the Instruction of young Women in Piety and
Knowlegde in the fear of the Lord, and that Women may be instructed how to read
the Scriptures, so as to understand what they read. ¢ Astells A Serious Proposal to
the Ladies war 1694 erschienen. Anders als Astell stellte Marsin dieses Vorhaben je-
doch in den optimistischen, millenniaristischen Kontext einer Zunahme des Wissens
in den letzten Tagen vor der Wiederkehr Christi. Astell hatte die letzten Tage in
ihrem Werk erwihnt, sie aber in einen pessimistischen Kontext gestellt. Sie erhoffte
nur, dass eine Erziehung im christlichen Glauben Frauen vor »Verfithrern«, die in
»these last and perilious days« weit verbreitet seien, schiitzen wirde.”

Marsins radikalster Anspruch war, dass es unter gewissen Umstanden richtig sei,
sich auf Christus mit einem weiblichen Pronomen zu beziehen. Um diese gewagte
Aussage zu belegen, argumentierte sie auf der Grundlage des hebrdischen Original-
textes der Bibel. Hier wandte sich Marsin von ihrer tiblichen Ablehnung gelehrter

34 Marsin, Good News, S. 4-5.

35 Ebd. Die Geschichte befindet sich in Genesis, Kap. 21.

36 Marsin, Two Remarkable Females of Womankind, S. 18. Zur Idee fiir separate bildende und re-
ligivse Einrichtungen fiir Frauen im frithneuzeitlichen England siehe Bridget Hill, A Refuge from
Men. The Idea of a Protestant Nunnery, in: Past and Present 117 (November 1987), S. 107-30.

37 [Mary Astell], A Lover of her Sex, in: A Serious Proposal for the Ladies. For Advancement of their
true and greatest Interest, London 1694, S. 85. Astell erwihnte das Millennium gelegentlich als
gekennzeichnet durch die Befreiung der Frauen. Astell, Some Reflections upon Marriage, London
1708, Preface. Die prominenteste feministische und millenniaristische Intellektuelle des 17. Jahr-
hunderts, die Hollinderin Anna Maria van Schurman, scheint den Millenniarismus als Alterna-
tive zum Feminismus angesehen zu haben. Siehe Joyce Irwin, Anna Maria van Schurman. From
Feminism to Pietism, in: Church History 46 (March 1977), S. 48-62. Van Schurmans einziges in
englischer Sprache erschienenes Traktat ist nicht millenniaristisch. The Learned Maid. Or,
Whether a Maid may be a Scholar? A Logick Exercise Written in Latin by that incomparable Vir-
gin Anna Maria a Schurman of Utrecht (London, 1659).



Methoden ab. Weibliche Beziige auf die Weiheit Gottes verwiesen ihrer Meinung
nach auf Christus; demzufolge spreche die Bibel von Christus »sometimes ... of as
a he, and sometimes as a she.«<*> Wie viele protestantische Interpreten der Apoka-
lypse in England und auf dem Kontinent war Marsin eine Anti-Trinitarierin. Sie
glaubte, die Kirche habe im 4. und 5. Jahrhundert begonnen, von der wahren Leh-
re abzufallen, als »some then would not have God to be a glorious spiritual Person
in Haeven. And some would have three Persons there.«* lhre Haltung zur Tri-
nitdtslehre hatte sich gedndert, denn in ihrem Werk The Christian Belief aus dem
Jahre 1697 hatte sie noch die orthodoxe Position vertreten.** Wie ihre englischen
Zeitgenossen Isaac Newton (1642-1727) und William Whiston (1667-1752) glaubte
auch Marsin an die Notwendigkeit, zum unverdorbenen, » primitiven« Christentum
der ersten Jahrhunderte zuriickfinden zu mussen. Folglich lehnte sie sowohl das Tri-
nititsdogma des Konzils von Nicaea von 325 als auch das athanasische Glaubens-
bekenntnis aus dem 6. Jahrhundert ab. Wie simtliche Arianer*! ihrer Zeit bestritt
auch Marsin nicht die Heiligkeit des Sohnes Gottes, aber sie zweifelte an dessen ewi-
ger Existenz. Sie lehnte die Personifizierung des Heiligen Geistes mit der Begriindung
ab, der Geist sei keine Person, sondern nur ein Ausdruck von Gottes Macht. Dem-
zufolge konnten biblische Verweise zur heiligen Weisheit oder »Sophia« als femini-
nem Wesen, wie z.B. in Spriiche 8, keine Verweise auf den Heiligen Geist sein, da
dieser ja schliesslich keine Person sei. Statt dessen seien dies Verweise auf Christus.*?
Christus sei zudem einer Frau dhnlich, weil er vor seiner Geburt in der Person Gott-
es existiert habe, wie schon Eva in der Person Adams, ehe der Herr sie aus seiner
Rippe geschaffen habe.® Lead sah Christus ebenfalls als androgynes Wesen, zog diese
Schliisse aber anders als Marsin aus der okkulten Tradition. Hier waren derartige
Ideen fest etabliert.

Wie viele englische Millennarianisten des 17. Jahrhunderts war Marsin eine Philo-
semitin. Sie bedringte den Kénig und den Kronrat, »to remember the Jews in mercy.«*
Millenniaristischer Glaube an die Notwendigkeit der Riickkehr der Juden ins Heili-
ge Land vor ihrer Bekehrung und der Wiederkehr Christi veranlasste die Millen-
niaristen, mit freundlichem Interesse auf zeitgenossische Juden zu blicken, obwohl
dies immer in der Hoffnung und Erwartung geschah, sie mochten zum christlichen
Glauben bekehrt werden. Tatsichlich war der millenniaristische Glaube einer der
Griinde fiir die Wiederzulassung der Juden in England. In den 1690er Jahren gab es
in London eine etablierte und deutlich sichtbare jiidische Gemeinde — die erste Sy-

38 Marsin, Full and Clear Account, S. 17.

39 Marsin, Two Remarkable Females, S. 15. Zur Verbindung von Arianismus und Millenniarismus
im England und Europa des 17. Jahrhunderts siehe James Force, William Whiston. Honest Ne-
wtonian, Cambridge 1985 und die in Kiirze erscheinende Arbeit von Howard Hotson.
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43 Ebd.,S. 12.

44 Marsin, Two Sorts of Latter Days, Dedication. Zum Millenniarismus und der Wiederzulassung
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nagoge wurde 1701 erbaut — und Marsins Auslegungen des hebraischen Textes und
ihre allgemein philosemitische Haltung waren moglicherweise von ihren Kontakten
zu Londoner Juden beeinflusst, obwohl man auch Informationen zum hebriischen
Text in englischen Bibelkommentaren finden konnte.*

Eines der durchgehenden Themen Marsins war, dass Christen die Prophezeiungen
des Alten Testaments und des judischen Gesetzestextes aufgrund ihrer unberechtigten
Verachtung fir die Juden unterbewerteten. Eine klassische Trope des christlichen
Antisemitismus, der Vergleich zwischen den Einschrinkungen des judischen Geset-
zestextes und der Freiheit der Evangelien, wurde von Marsins Glaube an die Erlo-
sung, die eine Gehorsamkeit gegeniiber den moralischen Gesetzen erforderte, weg-
gewischt. Und selbst diese Gehorsamkeit war ohne Gottes Gnade nicht ausreichend.
Gnade wiederum konnte auch ohne Glaubenstreue erwiesen werden, und Marsin
glaubte an die Erlosung tugendhafter Heiden, denen es an Wissen tiber Gott gefehlt 47
hatte. Wie so viele Deuter der Apokalypse betrachtete Marsin die Juden als Teil ih-
res Publikums. Sie hoffte, ihr Werk wiirde zu deren Bekehrung fithren. Aber ihr Phi-
losemitismus, insbesondere in threm Spatwerk An Answer to Dr. Whitby, das trotz
des Titels eher eine Darstellung ihrer eigenen Ansichten ist als eine Widerlegung der
Denkweise Whitbys war, unterschied sich von dem der meisten christlichen Bekeh-
rer. Marsin nahm eine extreme Position unter den christlichen Philosemiten ein. Die
Bekehrung der Juden war fur sie nicht die notwendige Bedingung fiir die Wieder-
kehr Christi oder Teil dessen, was sie das Evangelium des christlichen Krieges nannte,
sondern Teil eines neuen »ewigen« Evangeliums, das nach der Wiederkehr Christi auf
Erden geschaffen wiirde. Die althergebrachte Ablehnung der Juden, das Christen-
tum anzuerkennen, sei tatsichlich ein Segen Gottes, insofern als die Juden dadurch
frei von christlicher Verdorbenheit geblieben seien.* Im Tausendjihrigen Konig-
reich, in dem die Evangelien erfullt und sogar tibertroffen wiren, wiirde das Abend-
mahl verboten und die jiidischen Tempelgaben vermutlich wiedereingesetzt.*” Juden,
sowohl die Lebenden als auch die bereits Verstorbenen, wiirden daraufhin Christus
als den Messias anerkennen, aber sie wiirden nicht aufhoren Juden zu sein. Statt des-
sen wirden die Christen als Mitglieder der Familie Abrahams adoptiert und dar-
aufhin selbst zu Juden. Christen wiirden in die judische Gemeinde aufgenommen und
nicht umgekehrt. In An Answer to Dr. Whitby erscheint das Christentum in Marsins
apokalyptischer Theologie nicht als die neue Offenbarung, sondern als ein Mittel, die
Nichtjuden zu gereinigtem Judentum zu bekehren.

Marsin glaubte, dass die Auserwihlten in Matthdus 24, 24, jene die Gott unwide-
ruflich ausgesucht hatte und die nicht verleitet werden konnten, nicht all diejenigen
waren, die letztlich errettet werden wiirden, sondern dass auch spezifische Grup-
pierungen dazugezihlt werden mussten, wie z.B. die mittelalterlichen Haretiker Stid-
frankreichs, der Schweiz und des Piemont, die Albigenser, die Waldenser und ins-
besondere die Gruppe aus dem Vaudois, die seit John Foxes Acts and Monuments
eine herausragende Stellung in der historischen Perspektive des englischen Prote-

45 Siehe z.B. Matthew Poole, Annotations upon the Holy Bible. Wherein the Sacred Text is Inser-
ted, and Various Readings Annex’d, Together with the Parallel Scriptures. Fourth Edition, Cor-
rected and Amended, 2 volumes, London 1700. Im Werk verweist die Diskussion des Psalm 68,
11 auf das Geschlecht des Verfassers.

46 Marsin, An Answer to Dr. Whitby, S. 12.

47 Ebd.,S.18.



stantismus inne hatte. In ihren Two Sorts of Latter Days (1699) bezeichnete Mar-
sin speziell die Vaudois als eine Gemeinde, die von Gott auserwahlt worden sei. Das
Interesse an den Vaudois war wihrend des spiten 17. Jahrhunderts grof3, da sie un-
ter den Kriegen Ludwigs XIV. viel zu leiden gehabt hatten. Marsin bezog sich auf
eine Geschichte der Vaudois; vermutlich handelt es sich dabei um die verkiirzte engli-
sche Ubersetzung des Werkes The History of the Vaudois (London, 1692) des Huge-
notten Pierre Boyer.* Wihrend Boyer jedoch nur behauptet hatte, dass die Vaudois-
Gemeinde von frithchristlichen Fliichtlingen vor romischer Verfolgung gegriindet
worden war, ging Marsin noch weiter und behauptete, diese seien auserwiahlte hire-
tische Gemeinden, »christian jews«, gewesen.*

Anders als ihre millenniaristischen Zeitgenossinnen Fell und Lead erlangte Marsin
zu ihren Lebzeiten keine Berithmtheit, und trotz ihrer Behauptung, dass andere Leute
von ihren Argumenten beeindruckt gewesen seien, scheint sie doch keine Schiiler um
sich versammelt zu haben.’° Die fehlende Verbindung zu einer bestimmten religio-
sen Gruppe erschwerte es ihr, ein Publikum zu finden, und ihre Strategie, Anspruch
auf religiose Autoritit als Auslegerin der Bibel zu erheben anstatt sich als Prophetin
zu bekennen, war fiir eine Person ungelehrten Hintergrundes und insbesondere fiir ei-
ne Frau ausgesprochen schwierig. Thr Werk, eines der systematischsten und originell-
sten theologischen Systeme, das von einer frithneuzeitlichen Englinderin geschaffen
wurde, zeigt sowohl das feministische Potential der christlichen Gedankenwelt als
auch die Vielzahl religiéser und millenniaristischer Meinungen, die Englindern im
spaten 17. Jahrhundert zur Verfligung standen. Marsins Millenniarismus gab ihr die
Freiheit, ihr eigenes theologisches System zu schaffen und zu ver6ffentlichen, wie es
schon die Hiretiker des Biirgerkriegs und des Interregnums getan hatten. Durchge-
hend bestand sie auf einer zentralen Bedeutung der Frauen in der Verkiindung der
Evangelien und der Etablierung der christlichen Kirche in der Menschheitsgeschichte
bis hin zu ihrer eigenen Zeit. Sie machte die Gleichheit der Geschlechter zu einem
zentralen Punkt fir das Millennium, fiir Gottes Plan mit der Menschheit und selbst
fiir Christus, der hier sowohl weiblich als auch mannlich war. Marsin hat nicht alle
diese Behauptungen zum ersten Mal aufgestellt. Niemand vor ihr hat sie jedoch in
so geordneter Form vorgebracht. Sie kann daher als Pionierin der modernen femi-
nistischen Theologie und Bibelauslegung Geltung beanspruchen.

Aus dem Amerikanischen von Ulrike Gleixner,
Christine von Qertzen und Ingo Trauschweizer
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