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E NIKoLA TIETZE

Antisemitische Denkmuster
unter Muslimen in Frankreich

Soziale Konkurrenz, Erinnerungskonkurrenz
und Opferkonkurrenz’

Der reprisentative Rat der jiidischen Organisationen Frankreichs — Conseil Représentatif des
Institutions juives de France (CRIF) — veréffentlicht auf seiner Internetseite eine monatliche
Liste mit simtlichen, ihm seit September 2000 (dem Beginn der so genannten Zweiten Intifa-
da) gemeldeten antisemitischen Gewalttaten.? Die Leserschaft erfihrt, welche Ubergriffe bei
der Polizei angezeigt wurden, ob es zu einer Festnahme oder Verurteilung der Titer kam, und
welche Folgen die Tat fiir das Opfer hatte. Immer wieder werden im Falle von nicht aufgeklir-
ten Gewalttaten »Individuen mit maghrebinischer Herkunft« als vermeindliche Titer ge-
nannt, so zum Beispiel: Am 15. Januar 2004 »warfen vier Jugendliche maghrebinischer Her-
kunft gezielt Steine in den Pausenhof der Schule Ozar Hatorah in Créteil (94). Ein Schiiler
wurde getroffen.«® Oder: Am 17. November 2003 »wurde eine Frau, die aus einer koscheren
Fleischerei in der Strafle Rue des Rosiers (75004) heraustrat, von zwei Individuen maghrebini-
scher Herkunft angegriffen, die sie mit den Worten »Tod den Juden! Es lebe Palistinalc be-
schimpften und mit Eisenstangen schlugen.«*

Die vermeintlichen Titer mit nordafrikanischer Herkunft fallen in dieser erschreckenden
Auflistung von Gewalttaten nicht nur deshalb auf, weil sie hiufig genannt werden, sondern
auch, weil bei allen anderen Gewalttaten jede Herkunftsspezifizierung der Titer fehlt.” Was
auch immer die Griinde fiir dieses Ungleichgewicht in der Registrierung sein mégen, Tatsache
ist, dass Menschen maghrebinischer Herkunft in der aktuellen Antisemitismuswelle in Frank-

1 Ich danke Julijana Ranc fiir ihr griindliches Lesen des Manuskripts und die vielen Verbesserungsvor-
schlige. Ohne die Unterstiitzung von Clarisse Buono, Alexandra Poli, Philippe Bataille, Moussa
Khedimellah, Sébastien Delsalle und Michel Wieviorka wire es mir nicht méglich gewesen, das fiir
den Text nétige empirische Material zusammenzustellen. Auch ihnen sci dafiir an dieser Stelle ge-
dankt.

2 Vgl. hetp://wwwe.crif.org. Die genannten antisemitischen Gewalttaten umfassen physische und ver-
bale Ubergriffe auf Personen sowie Objekte, die von den Titern als jiidisch identifiziert und in die-
ser Eigenschaft angegriffen worden sind.

3 Créteil liegt im Groffraum von Paris. Die Zahl 94 bezeichnet die Nummer des Départements, in
dem die Stadt zu finden ist.

4 75004 steht fiir das vierte Arrondissement von Paris.

5 Im Oktober 2003 werden die Titer von zwei Ubergriffen von insgesamt 21 Gewaltraten als Men-
schen mit nordafrikanischer Herkunft vermerlke. Fiir den Monat November 2003, in dem insgesamt
41 Gewalttaten registriert wurden, werden sechs Mal Titer mit dieser Herkunft genannt. Im De-
zember 2003 waren es drei Taten von 23, bei denen die Herkunft der Gewalceiter als maghrebinisch
benannt wird, wihrend im Januar 2004 zwei Ubergriffe von 13 maghrebinischen Titern angelastet
werden. Fiir alle iibrigen Gewalttaten wird zur Herkunft der Titer keine Aussage gemacht.
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reich im Zentrum der Aufmerksamkeit stehen.® Die Bezeichnung »maghrebinisch« verweist
dabei auf eine durch den Islam geprigte bezichungsweise als muslimisch wahirgenommene Be-
vélkerungsgruppe.” Die Auswertung einer Umfrage zum Thema Antisemitismus unter 15-
bis 24-Jihrigen in Frankreich lebenden Jugendlichen, die von der Union der jiidischen Stu-
denten Frankreichs (Union des étudiants juifs de France, UEJF) und SOS-Rassismus (SOS Ra-
cisme) bei dem Meinungsforschungsinstitut SOFRES in Auftrag gegeben und am 28. Januar
2002 durchgefiihre wurde, widmet wohl u.a. auch deshalb den jungen Leuten mit in Algerien,
Marokko oder Tunesien geborenen Eltern einen eigenstindigen Abschnitt.? Die Autoren
schlieRen ihre Uberlegungen im Zusammenhang mit dieser Gruppe mit dem Kommentar:
»Die Ergebnisse zeigen vor allem das Fehlen eines massiven Antisemitismus bei Jugendlichen
maghrebinischer Herkuntft. [...] Diese Gruppe sollte daher nicht in ihrer Ganzheit stigmati-
siert werden: Das hiefle nimlich zum einen, einem schweren strategischen Irrtum zu unterlie-
gen, und zum anderen, die Realitit einer Gruppe zu verkennen, die den Antisemitismus
mehrheitlich ablehnt.«®

6 Der EUMC-Report {iber "Manifestations of anti-semitism in the European Union« stellt fiir Frank-
reich fest: »The perpetrators were only seldom from the extreme right milieu, coming instead mainly
from non-organised Maghrebian and North-African youths.« EUMC-Report 2002, S. 64. (htep://
www.crif.org/index.php?menu=58&dossier=33) Es ist nicht ganz einsichtig, warum hier von einer
maghrebinischen und nord-afrikanischen Jugend gesprochen wird. Beide Eigenschaftsspezifizierun-
gen beziehen sich auf denselben geographischen Raum. Der neue EUMC-Report »Manifestations
of Antismetism in the EU 2002~2003« (http://www.eumc.eu.int/eumc/index.php?fuseaction=con-
tent.dsp_cat_content&catid=1) enthilt diese missverstindliche Formulierung nicht mehr und be-
tont u.a. die urbane Verankerung des Antisemitismus in bestimmten Stadtteilen: »Antisemitic acts
are ascribed by the CNCDH (Commission Nationale Consultative des Droits de 'Homme, NT) to
youth from neighbourhoods sensitive to the conflict (the Israeli Palestinian conflict, N'T), principal-
ly youth from North Africain heritage.« Ebd., S. 275.

7 Der Begriff »maghrebinische Herkunft« ist insofern vage, als auch grofle Teile der angegriffenen jii-
dischen Bevilkerung eine solche Herkunft besitzt. Nach der Unabhingigkeit der Maghreb-Staaten,
insbesondere Algeriens, haben viele Juden Nordaftika verlassen und sind nach Frankreich gefliich-
tet. Wegen der Ungenauigkeit des Adjektivs »maghrebinisch« wird fiir den folgenden Zusammen-
hang von Menschen mit einer muslimisch-maghrebinischen Herkunft gesprochen.

8 Vgl. Union des étudiants juifs de France / SOS Racisme, Les Antifeujs. Le livre blanc des violences
antisémites en France depuis septembre 2000, Paris 2002. Nach den Ergebnissen der UEJF / SOS-
Rassismus Umfrage von 2002 denken 95% der Jugendlichen maghrebinischer Herkunft (88% aller
400 befragten Jugendlichen), dass Juden das Recht besitzen miissen, ihre Traditionen ungestért le-
ben zu kénnen. 86% der Jugendlichen mit einem solchen Herkunfishintergrund (75% der gesam-
ten Untersuchungsgruppe) verurteilen Ubergriffe auf jiidische Einrichtungen. Ebd., S. 161. Diese
Verteilung verinderr sich jedoch, wenn nach dem angenommenen Einfluss der Juden im Wirt-
schafts- und Finanzbereich, in der Politik und in den Medien gefragt wird. 35% (gegeniiber 22%
der gesamten Untersuchungsgruppe) der Jugendlichen maghrebinischer Herkunfi sind mit der Aus-
sage »eher einverstanden« oder »einverstandenc, dass Juden zu stark das Wirtschafts- und Finanzle-
ben beeinflussen; 38% (gegeniiber 21% der Gesamtgruppe) meinen, dass Juden zu stark die Medien
beeinflussen; und 24% (gegeniiber 18% der Gesamtgruppe) sind der Ansicht, dass Juden zu stark
die Politik beeinflussen. 59% der Jugendlichen maghrebinischer Herkunft kénnen sich ohne Pro-
bleme vorstellen, mit einem Juden oder einer Jiidin zusammenzuleben, wihrend 80% der Gesamt-
gruppe sich so ein Leben vorstellen kénnten. 24% der Jungendlichen maghrebinischer Herkunft
verneinen fiir sich ein Zusammenleben mit einem Juden oder einer Jtidin, wihrend nur 8% der ge-
samten Untersuchungsgruppe eine solche Ablehnung ausspricht. Ebd., S. 163-165. Siche auch An-
merkung 26.

9 Ebd., S. 165-166.
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Zwischen dieser Feststellung auf der einen und der als zentral angenommenen muslimisch-
maghrebinischen Titergruppe von antisemitischen Gewalttaten auf der anderen Seite ldsst
sich keine direkte Verbindungslinie zichen. Beide Tatsachen legen jedoch nahe, antisemitische
Einstellungen, Argumentationslinien oder Handlungsmotivationen innerhalb der Bevolke-
rungsgruppen maghrebinischer Herkunft in Frankreich, die durch islamische Traditionen ge-
prigt sind und als Muslime wahrgenommen werden, genauer zu untersuchen. Die folgenden
Uberlegungen, die auf einer qualitativen, noch nicht abgeschlossenen Forschungsarbeit iiber
Rassismus, Antisemitismus und den Beziehungen zwischen unterschiedlichen Einwande-
rungsgruppen in Frankreich beruhen, sollen einen Beitrag zu einer solchen Analyse leisten.

Das Ziel meines Artikels ist es, antisemitische Denkmuster, die in Erzdhlungen von Perso-
nen muslimisch-maghrebinischer Herkunft iiber das soziale Leben im Wohnviertel aufbre-
chen, nach ihren Topoi und deren Zusammensetzung aufzuschliisseln. Der Schwerpunkt liegt
dabei auf einem im Alltag verankerten Antisemitismus, der in den spezifischen Erfahrungs-
kontext von sozialen wie 6konomischen Problemen marginalisierter Stadtteile eingebettet
ist.!! Es geht also nicht um Ideologien, die auf antisemitische Traditionen in den Maghreb-
Staaten, d.h. in Tunesien, Algerien oder Marokko, oder auf den so genannten neuen Antise-
mitismus zuriickgehen.!'? Im Vordergrund stehen hier vielmehr Sinnkonstruktionen von
Muslimen (bzw. als solche wahrgenommene Menschen), die selbst oder deren Eltern oder
Grofieltern von Nordafrika nach Frankreich immigriert sind.

I. Untersuchungskorpus und Methode

Aus dieser thematischen Zuspitzung ergibt sich zunichst einmal die Frage, wer ein Muslim ist,
beziechungsweise was einen Muslim definiert. Die Bezeichnung »Muslim« wird im Folgenden
als eine Kategorie benutzt, die auf eine wie auch immer definierte (religiose, kulturelle, tradi-
tionelle) Verbindung zum Islam verweist. Dabei werden drei Dimensionen des Muslim-Seins
unterschieden, die in den konkreten sozialen Beziehungen in gemischter Form anzutreffen
sind: die religiose Selbstbeschreibung, in der der Begriff des Muslimischen mit der Praxis der
islamischen Glaubenslehre verkniipft ist, die kulturelle Selbstbeschreibung, die islamische
Traditionen zu einem Wissen um die eigene Herkunft und Sozialisation und damit zu einem
Teil (unter vielen) der eigenen Persénlichkeit macht, und schliefllich die »zugeschriebene
Selbstbeschreibung, die auf einer durch duflerliche Merkmale (Vorname oder Aussehen) her-
gestellten Verbindung zur islamischen, nordafrikanischen Welt beruht und durch den gesell-
schaftlichen Druck das Muslim-Sein zu einer Kategorie des Selbst werden lisst.1?

10 Das seit Anfang 2003 laufende Forschungsprojekt wird von Michel Wieviorka (CADIS — EHESS
Paris) geleitet. In verschiedenen Stidten Frankreichs (Paris, Sarcelles, Roubaix, Lyon, Marseille,
Straflburg) werden mit Hilfe von Einzel- und Gruppeninterviews unterschiedliche Bevolkerungs-
und Berufsgruppen nach ihrer Meinung zu Rassismus, Antisemitismus sowie den interkulturellen
Beziehungen und gleichzeitig nach ihren Erfahrungen mit sozio-8konomischen Problemen bzw.
mit staatlichen Institutionen (Schule, Polizei, Stadtverwaltung) befragt. Vgl. z.B. Michel Wievior-
la, Kulturelle Differenzen und kollektive Identititen, Hamburg 2003.

11 Vgl zu Problematik franzssischer Vorstidte: Frangois Dubet/Didier Lapeyronnie, Im Aus der Vor-
stidte. Der Zerfall der demokratischen Gesellschaft, Stuttgart 1994.

12 Vgl fiir den sogenannten neuen Antisemitismus in Frankreich: Pierre-André Taguieff, La nouvelle
judéophobie, Paris 2002,

13 Der Begriff »Selbstbeschreibung« fasst die Elemente in einer Narration zusammen, die auf das Ver-
stindnis der eigenen Person und die Einordnung in eine Zugehdrigkeitsgruppe verweisen. Seine
Verwendung hat zum Ziel, den prozesshaften und offenen Charakter dieser Elemente sowie ihre im-
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Die unterschiedlichen Formen des Muslim-Seins stehen in Zusammenhang mit den bio-
graphischen bzw. geschlechterspezifischen Situationen der interviewten Personen. Befragt
wurden daher erstens Reprisentanten der Einwanderergeneration, d.h. 50-Jahrige und #lter,
die Funktionstriger in islamischen Einrichtungen, Lehrer oder Familienviiter sind. Alle Ge-
sprichspartner dieser Altersgruppe sind Minner. Eine zweite Gruppe setzt sich aus Jugendli-
chen zwischen 17 und 26 Jahren (zwei Frauen und neun Minner) zusammen, die in Frank-
reich sozialisiert worden sind und deren einigendes Moment die Erfahrung mit der Unsicher-
heit hinsichdich der beruflichen Zukunft ist. Sie machen die Mehrheit der insgesamt
25 Personen aus, die in Einzel- und Gruppeninterviews befragt wurden. Drittens wird eine
ebenfalls in Frankreich aufgewachsene Altersgruppe unterschieden, die sich aus jungen Er-
wachsenen (Ende 20 bis 40 Jahre) zusammensetzt. In dieser Altersgruppe wurden drei Frauen
und fiinf Minner befragt. Sie besafien zum Zeitpunke der Befragungen eine Ausbildung und
einen gesicherten Arbeitsplatz. Eine vierte und letzte Altersgruppe besteht aus Schiilern zwi-
schen 13 und 16 Jahren (zwei Klassen eines Collége und einzelnen Schiilern vom Lycée).!4

Zwei Stidte — Sarcelles im nérdlichen Vorstadtgiirtel von Paris und Roubaix im Grofiraum
von Lille — bilden den sozialen und 8konomischen Hintergrund der Interviews, in denen sich
die befragten Muslime zu ihren gesellschaftlichen Erfahrungen, ihrer Einschitzung der welt-
politischen Lage, insbesondere des israelisch-paldstinensischen Konflikes, und schliefflich zu
ihren Bildern von Juden duflern. Sarcelles ist eine fiir die Pariser Banlieue typische Kommune,
die von vornehmlich in den 60er und 70er Jahren konstruierten Wohnblocks geprigt ist.
Die Sozial- und Wirtschaftsdaten der Stadt spiegeln Durchschnittswerte fiir den nordlichen
Pariser Vorstadtgiirtel wider: 20,9% Arbeitslosigkeit und eine junge Bevélkerung (34,9% der
Stadtbevilkerung sind jiinger als 20 Jahre). 92 verschiedene Nationalititen werden in Sarcel-
les gezihlt (22% von dieser Bevblkerungsgruppe sind afrikanischer Herkunft, wihrend 32%
eine maghrebinische Staatsangehérigkeit und 15% die tiirkische Nationalitit besitzen).!¢ Die
Stadt zeichnet sich jedoch durch eine historische Besonderheit aus, die sowohl die Identitit
der Bewohner als auch die kommunale Politik bis heute prigt: Zwischen 1956 und 1967 wut-
de — im Zuge der Unabhingigkeitsbewegungen in Marokko, Tunesien und Algerien — in Sar-
celles Wohnraum fiir die aus Nordafrika gefliichteten Juden geschaffen, was in den 70er Jah-
ren zu einem freiwilligen Zuzug vieler jiidischer Familien aus dem Pariser Grofiraum und ei-
ner Konzentration jiidischer Einrichtungen (Privatschulen, Synagogen, Geschifte etc.)
gefiihre hat.1” Fiir die in Sarcelles befragten Muslime stellen Juden somit eine konkrete All-
tagsrealitdt dar, wihrend die befragten Personen in Roubaix nicht auf jiidische Einrichtungen
oder Geschifte mit koscheren Lebensmitteln treffen. Wenige von ithnen kénnen sich daran er-

mer wieder neu hergestellte Kombination hervorzuheben. Selbstbeschreibung ist daher sowohl von
klaren sozialen, kulturellen oder religiésen Positionierungen als auch von eindeutigen Identitits-
konstruktionen zu unterscheiden.

14 Die beiden Schulklassen von jeweils etwa 20 Schiilern miissen zu den 25 in Einzel- und Gruppenin-
terviews befragten Personen hinzugerechnet werden.

15 52% der 1999 ausgewiesenen Wohnungen sind Sozialwohnungen. Vgl. INSEE, Recensement
1999.

16 Die Bevélkerungsgruppe tiirkischer Herkunft setzt sich mehrheitlich aus Aramiern zusammen. Die
zitierten Zahlen gehen auf einen Zensus von 1999 zuriick. Vgl. Maison de Quartier Valéry-Wart-
teau, Projet social 2001-2005, Sarcelles 2001.

17 Vgl. zu dem jiidischen Griindungsmythos von Sarcelles: Laurence Podselver, La Communauté juive
ou la singularité sarcelloise, in: Hommes et Migrations 1181 (1994), S. 37-40; Annie Benveniste, Ség-
régation et Renouveau Religicux. Sarcelles-Lochéres et La Muette & Garges-les-Gonesse. GREAS,
Université Paris 8, Plan Construction et Architecture 1997.
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innern, iiberhaupt je einen Juden getroffen oder jiidische Nachbarn gehabt zu haben. Roubaix
—eine ehemalige Hochburg der Textilindustrie — ist mit einer Arbeitslosenquote von 31,8% in
einem besonderen Mafle mit dem Beschiftigungsproblem konfrontiert.!® 54% der auslindi-
schen, nicht die franzosische Staatsbiirgerschaft besitzende Bevélkerung sind in einem der
Maghreb-Staaten geboren, was die Vermutung nahe legt, dass auch die Immigranten, die die
franzosische Staatsbiirgerschaft erworben haben, zu einem hohen Anteil nordafrikanischer
Herkunft sind.??

Das im Folgenden benutzte empirische Material basiert auf transkribierten, in franzosi-
scher Sprache durchgefiihrten Einzel- und Gruppeninterviews, die zwischen Januar 2003 und
Januar 2004 im Rahmen des oben schon erwihnten Forschungsprojekts durchgefiihre wur-
den.? Die zentrale Frage des Untersuchungsthemas — der aktuelle Antisemitismus in Frank-
reich — war den befragten Personen zu keinem Zeitpunkt bekannt. Die Wissenschaftler haben
ihre Arbeit mit einem Forschungsinteresse an Rassismus und intetkulturellen Beziehungen
begriindet. Der Begriff Antisemitismus fiel in der Vorstellung des Vorhabens immer nur als
ein mégliches Beispiel fiir Rassismus bezichungsweise fiir die Schwierigkeiten des Zusammen-
lebens verschiedener kultureller Gemeinschaften in einem Stadtteil.?! Wihrend in den Einzel-

18 Im Vergleich zu Sarcelles betrigt der Anteil der Sozialwohnungen am Wohnraum nur 36,7%. Hin-
sichtlich der der Altersstruktur sind beide Kommunen jedoch vergleichbar. In Roubaix sind 33,9%
der Bevilkerung jiinger als 20 Jahre alt. Vgl. INSEE, Recensement 1999.

19 Vgl. Le Monde Diplomatique, Comment Roubaix est devenue une ville 4 majorité musulmane, Juni
1997, S. 22-23.

20 Der zugrunde liegende Ansatz ist die sogenannte Intervention Sociologique, die von Alain Touraine
zur Analyse der sozialen Bewegungen entwickelt (vgl. Alain Touraine, La voix et le regard, Paris
1978) und von Frangois Dubet fiir die Soziologie der Erfahrung in Krisensituationen erweitert wor-
den ist (vgl. Frangois Dubet, La Galere: jeunes en survie, Paris 1987 und Frangois Dubet, Sociologie
de l'expérience sociale, Paris 1994). Im Rahmen dieser Methode werden zunichst einmal eine Reihe
Einzelinterviews durchgefiihrt, die dazu dienen, zum einen biographische Narrationen von den zu-
kiinftigen Teilnehmern der Gruppendiskussionen zu erhalten, und zum anderen bei den Befragten
moglichst viele Aussagen zum Forschungsthema zu evozieren, Das Ziel der mehrmals in derselben
Zusammensetzung durchgefilhrten (insgesamt mindestens 30 Stunden) Gruppeninterviews ist es
hingegen, Diskussionen unter den im Voraus individuell interviewten Teilnehmern einzuleiten. Zu
diesem Zweck werden sogenannte Intervenants eingeladen — Personen, die fiir die Gruppe ein Pro-
blemfeld reprisentieren (ein Journalist, wenn es um die mediale Berichterstattung gehen soll, ein
Biirgermeister, wenn die Rolle der Kommunalpolitik diskutiert werden soll etc.). Zwei Soziologen,
von denen einer eine empathische Rolle gegeniiber der Gruppe tibernimmt und der andere provoka-
tivin die Diskussion eingreift, begleiten das Gruppeninterview. Die Einzel- und Gruppeninterviews
werden in der Auswertung wie Texte behandelt. In einer vertikalen Lektiire jedes einzelnen transkri-
bierten Gesprichs werden zentrale oder immer wiederkehrende Topoi und Widerspriiche herausge-
arbeitet, die dann in einer horizontalen Lekriire des gesamten Materials miteinander verglichen und
kategorisiert werden. Wihrend die Untersuchung der Einzelinterviews vor allem nach den Sinnkon-
struktionen und deren Struktur fragt, steht in der Analyse der Gruppeninterviews die Dynamik
bzw. der prozesshafte Charakter der Narrationen und ihre Stabilitit bzw. Instabilitit im Vorder-
grund.

21 Diese relativierende Einfiihrung des Untersuchungsthemas »Antisemitismus«, die die Einreihung
des Begriffs in die Problematik des Rassismus und der interkulturellen Beziehungen zum Ziel ge-
habt hat, beruht auf drei miteinander verbundenen Griinden: Erstens sollte sie verhindern, dass die
aktuelle 6ffentliche Debatte iiber den Antisemitismus in Frankreich, in der insbesondere die Grup-
pe der muslimisch-maghrebinischen Jugendlichen als potentielle Titer stigmatisiert werden (vgl.
meine einleitenden Bemerkungen), zum ausschlaggebenden Interviewthema werden. Zweitens gal
es, eine defensive, rechtfertigende Grundhaltung der Gesprichspartner abzuwehren; denn ange-
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interviews zunichst einmal nach den persénlichen Erfahrungen mit Diskriminierung und so-
zialen Problemen in der Stadt gefragt und ausschliellich iiber Nachfragen in den Erzihlstrom
der interviewten Person eingegriffen wurde, sind die Gruppendiskussionen stirker durch Fra-
gen und thematische Vorgaben geleitet worden. Je nach thematischem Zuschnitt der Sitzung
wurden die Finstellungen und Ubetlegungen der Teilnehmer hinsichtlich der internationalen
Politik, des israclisch-paldstinensischen Konflikts, des Verhiltnisses zu staatlichen Institutio-
nen (insbesondere Schule und Polizei) sowie der sozio-6konomischen Lage in Frankreich ab-
gefragt. Dieser qualitative Forschungsansaiz Lif3t keine quantitativen Aussagen tiber die Ver-
breitung des Antisemitismus in dem untersuchten Milieu zu. Die folgenden Uberlegungen
beanspruchen daher auch keine quantifizierbaren Verallgemeinerungen iiber bestimmte ge-
sellschaftliche Gruppen, sondern zielen allein darauf, in dem empirischen Material deutlich
werdende Topoi antisemitischer Denkmuster und ihre Einbettung in soziale Sinnkonstruk-
tionen darzustellen.

Il. Die Juden im religios motivierten Diskurs

Eine religitse Selbstbeschreibung fithrt einige befragte Muslime dazu, die sozialen Bezichun-
gen in ihrem Umfeld allgemein als eine Interaktion zwischen Glaubensgemeinschaften zu be-
schreiben. In einer solchen Perspektive schen insbesondere die Funktionstriger islamischer
Einrichtungen, die in dem vorliegenden Untersuchungskorpus alle der ersten Einwandererge-
neration angehorten, die Juden als Gliubige einer anderen Religion in Frankreich. Das Reli-
gidse wird dabei zu einer Gemeinsamkeit gemacht. So erklire der zweite Generalsekretir der
Moschee von Sarcelles: »Ich, ich denke, dass jemand, der gldubig ist — egal welcher Religion er
angehdrt— das ist jemand, der... der versucht gegen das Bése zu kimpfen. Und das ist das, was
wir machen. Das ist... Selbst, wenn ein Jude am anderen Ende der Welt, der etwas Schlechtes
macht oder blutriinstig ist und all so etwas. .. ich glaube, dass eine sehr grofie Zahl, selbst mehr
als die Hilfte der Juden, gegen diese Person sind.« Auf dieser Basis meint man, eine Ebene fiir
eine gemeinsame Sprache gefunden zu haben, die im Ubrigen auch von den politischen und
institutionellen Akteuren anerkannt wird. Die Reprisentanten der Moscheen gehen mit den
Vertretern der jiidischen Gemeinden zu Einladungen im Rathaus, geben gemeinsame Konfe-
renzen in Bildungseinrichtungen oder zitieren einen Rabbiner in ihren Predigten, wie zum
Beispiel der Rektor der Moschee Lille-Sud:?2 »Vor zwei Wochen habe ich am Freitag den gro-
8en Rabbiner Frankreichs zitiert: also, ich vertrete seine Meinung, und nicht die des grof§en
Muftis von Frankreich. Sehen Sie, was der groffe Mufti von Frankreich sagt: Er sagt, dass das
Kopftuch in Frankreich aus dem Verkehr gezogen werden muss. Und der grofSe Rabbiner

sichts der gegenwirtigen medialen Berichterstattung in Frankreich ist es bei einer zentralen Einfiih-
rung des Antisemitismusthemas zu erwarten gewesen, dass sich die zu Interviewenden auf der An-
klagebank fiihlen bzw. sich gar nicht erst auf ein Gesprich einlassen. Drittens sollte den Inter-
viewpartnern die Méglichkeit gegeben werden, bei einer Narration iiber sich selbst und die eigenen
Probleme anzusetzen. Das Forschungsinteresse beruht in der Tat auf den subjektiven Sinnkonstruk-
tionen, in denen antisemitische Denkmuster zum Ausdruck kommen, und nicht auf den Reaktio-
nen, die die Untersuchungsgruppe dem Antisemitismusvorwurf bzw. antisemitischen Gewalttaten
entgegenbringen. Die Folge der relativierenden Formulierung des Themas »Antisemitismus« hat
dazu gefiihrt, dass es auch Einzelinterviews gegeben hat, in denen der Antisemitismus von dem Ge-
spriichspartner nicht aufgegriffen und problematisiert worden ist.

22 Die Moschee von Lille-Sud ist fiir die Muslime aus Roubaix ein zentraler Bezugspunkt in ihrem reli-
givsen Leben.
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Frankreichs sagt, dass er das Verhalten eines Midchens respeketiert, das es ablehnt, sich vor den
Jungen auszuziehen. Héren Sie, meine Freunde, ich bin fiir den grofen Rabbiner Frankreichs
und nicht fiir den groffen Mufti. Das habe ich mitten in der Freitagspredigt gesagt.«

Die iiber religiose Motive hergestellte Nihe zur jiidischen Glaubensgemeinschaft findet
bei den befragten Mitgliedern der ersten Einwanderergeneration eine Unterstiitzung im Ge-
fithl geographisch-kultureller Nihe. Der zweite Generalsckretir der Moschee in Sarcelles wie-
derholt im Interview immer wieder: »Wir mit den Juden, das ist dieselbe Kultur. Wir kennen
uns seit langem, wir sprechen dieselbe Sprache.« Ein dlterer Herr in der Moschee von Sarcelles
erzihle: »Ich habe Juden als Nachbarn. .. wir sprechen dieselbe Sprache. Das ist, als ob ich ei-
nen muslimischen Marokkaner neben mir hitte... Ich mache keinen Unterschied.« Gerade
jene Muslime, die in einem der Maghreb-Staaten aufgewachsen und fiir die Juden in Frank-
reich konkrete Personen im Alltag sind, heben die sprachliche und kulinarische Nihe sowie
die Gemeinsamkeiten der Mentalitit in Bezug auf Feste oder Familie idealisierend hervor.
Muslime der so genannten zweiten Generation hingegen, dic in Frankreich sozialisiert wurden
und fiir die Juden ebenfalls Nachbarn, Geschiftspartner oder Mitschiiler sind, stellen eine sol-
che kulturelle Verbundenheit nicht heraus.

Im Gegensatz zur Einwanderergeneration ziehen die interviewten jungen Leute, insbeson-
dere die 17- bis 26-Jshrigen, aus dem religiésen Bezug Argumente, um Differenzen zu formu-
lieren. Religiositit wird als die Konstruktion einer Alteritdt sichtbar??, die u.a. auch die Unter-
scheidung zu den Juden sucht. Diese Abgrenzung stellt jedoch nicht den Kern der Differenz-
konstruktion dar; vielmehr geht es darum, sowohl den Unterschied zu den Niche-Gliubigen
als auch zur franzdsischen Mehrheitsgesellschaft herauszuheben. So betont ein junger Arbeits-
loser aus Roubaix in einer Gruppendiskussion: »Ist fiir Sie ein Araber ein Muslim? Ist fiir Sie
ein Maghrebiner ein Muslim? [...] Das, was den Muslim vom Ungliubigen unterscheidet, ist
das Gebet. Davon ausgehend ist der, der nicht betet, kein Muslim. Warum? [...] Das Gebet, es
verhindert, dass der Mensch Schande auf der Welt begeht. [...] Es tut mir Leid, aber wenn ich
die Mehrheit der Leute sehe, die hier so sind und die Drogen verkaufen, fiir mich sind das kei-
ne Muslime.« Das religiése Anderssein der Juden ist aus dieser Perspektive heraus eine Neben-
sache. Sie wird von den meisten interviewten Muslimen erst auf Nachfragen hin formuliert,
wobei in diesem Zusammenhang das defizitire Wissen der jungen Leute sowohl iiber die eige-
ne als auch die fremde Religion besonders auffillig ist.

Allerdings werden gerade dort, wo Juden wie in Roubaix eher ein vages Bild als eine kon-
krete Erfahrung im Alltag — wie in Sarcelles — darstellen, religiése Topoi zitiert, um eine Ab-
grenzung von jiidischen Gldubigen zu rechtfertigen. Fiir die 17-Jihrige Gymnasiastin Malika
sind die Juden »keine Gliubigen wie wir. Also, mein Vater hat mir erkldrt... wenn er von den
Juden gesprochen hat, dann war das »Warum hat Gott, im Koran, sie zuriickgewiesen?« Er hat
mir erklirt, wie er Mosis mit seinem Volk gerettet hat. Und am Ende, die Geschichte mit der
Statue aus Bronze, ich glaube, dass sie [die Juden, N'T] am Ende eine Statue angebetet haben,
Eine Statue anzubeten, ist aber in der muslimischen Religion eine Stinde. Und deswegen hat
Gott sie zuriickgewiesen. Aber eigentlich waren die Juden urspriinglich Muslime. Erst von
dem Moment an, wo sie diese Siinde begangen haben, sind sie anders geworden.« In dieser
kurzen Erklirung, in der Bruchstiicke aus dem im Koran erzihlten Auszug der Juden aus
Agypten wiedergegeben werden, ist das entscheidende Moment die Siinde der Juden: Sie wa-

23 Vgl. Olivier Roy, L’individualisation dans I'islam européen, in: Felice Dassetto, Paroles d’islam. In-
dividus, sociétés et discours dans I'islam européen contemporain, Paris 2000, S. 69-83; Nikola Tiet-
ze, Individualisierung und Pluralisierung im Islam der Diaspora. Muslimische Religiosititsformen
in Deutschland und Frankreich, in: Sozialer Sinn 2 (2002), S. 223-240.
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ren Gliubige — al-muininun, die durch das Anbeten der Statuen in selbstverschuldeter Weise
von Gott zuriickgewiesen und damit zu Anderen geworden sind.?*

Wenn aber Gott die Juden zuriickweist, dann wird es fiir Muslime geradezu zur Pfliche,
ebenfalls Juden abzulehnen. Daher gibt es fiir Boujem4a, einen 32-Jahrigen Arbeitslosen aus
Roubaix, unter den Muslimen keinen Antisemitismus ~ einen Begriff, den der junge Mann
ausschliefllich auf die Verfolgung der Juden durch Hitler anwendet. Fiir ihn existiert vielmehr
ein religivser Konflikt zwischen Juden und Muslimen, die aufgrund dessen »anti-jiidisch« ein-
gestellt sind: »Antisemitismus? Antisemitismus? Warum immer Antisemitismus? Antisemitis-
mus, das ist 45 oder 39. Antisemitismus, das gibt es nicht. Das ist eine Ideologie, eine Erfin-
dung. [...] Jedes Mal heult man uns die Ohren voll: »Antisemitismusk Nein, anti-jiidisch! [...]
Wir beziehen uns auf eine religitse Vergangenheit, wir beziehen uns witklich auf eine religise
Vergangenheit: >Ihr habt den und den Propheten verraten,« stimmt’s... Ich werde nicht ins
Detail gehen, »Ihr habt Mosis verratenc [...] »Ihr habt Gétzendienst gemacht, Thr habt Kiihe
aus Gold angebetew Das ist religios. [...] Antisemitismus, das ist eine Frage, warum Hitler die
TJuden vernichten wollte.«?

Ein in den Interviews immer wieder zitiertes, volkstiimliches Sprichwort tiberfiihrt diese
Ablehnung in eine alltigliche Handlungsanweisung: »Man kann mit einem Christen schlafen,
aber nicht mit ihm essen. Mit einem Juden kann man essen, aber nicht mit ihm schlafen.«2®
Das sexuelle Tabu ist bei jungen Leuten ein stindig wiederkehrendes Thema. Ein Lehrer,
selbst Muslim, erzihlt von einer heftigen Diskussion mit einem 20-Jihrigen muslimischen
Schiiler, der meinte, dass der Muslim seinen Penis verliert, wenn er mit einer Jiidin schlift.
Auch nach den auf Anregung des Lehrers vorgenommenen — erfolglosen — Nachforschungen
nach dieser Regel im Koran bleibt der Schiiler skeptisch, weil der Imam einer értlichen Mo-
schee diese Warnung ausgesprochen habe. Das sexuelle Tabu kann jedoch auch indireke mit

24 Die Rechtgliubigkeit der Juden, die Malika mit der Formulierung »die Juden waren Muslime« um-
schreibt, besteht in der theologischen Perspektive darin, dass sie einer monotheistischen Religion
folgen.

25 Diese Sitze formulierc Boujeméa in dem mit ihm gefithreen Einzelinterview als direkte Reaktion auf
die Vorstellung des Forschungsprojekts, in dem der Antisemitismus als ein Beispiel fiir die rassisti-
schen Diskriminierungen genannt wurde. Am Ende des Einzelinterviews kommt er auf den in sei-
nen Augen uniiberwindlichen religidsen Konflikt zwischen Juden und Muslimen noch einmal zu-
riick, wobei im Ubrigen deutlich wird, dass er seine Erklirungen nicht aus dem Koran oder anderen
theologischen Schriften zieht, sondern aus dem Film »The ten Commandments« von Cecil B, De-
Mille. Er bemerkt: »Ich, ehrlich gesagt, ich habe noch nie einen Juden in meinem Leben getroffen,
nicht einmal in meinem Leben ... ich habe nie einen Juden getroffen, um zu versuchen, mit ihm
iiber das alles zu diskutieren.« Im Ubrigen sicht er in dem Verhilnis zwischen Katholiken und Mus-
limen keinen Konflike, »denn es handelt sich um eine monotheistische Religion, da gibt es keinen
Konflikt, im Gegenteil ...« Boujemaa gehért zwar in eine andere Altersgruppe als die oben zitierte
Malika. Seine Erfahrungen als Arbeitsloser nach drei verschiedenen Ausbildungen und mehreren
ungesicherten Arbeitstellen bedingen jedoch, dass er den Jugendlichen zwischen 17 und 26 Jahren
niher steht als den Ende 20-Jihrigen bis 40-Jihrigen mit einem sicheren Arbeitsplatz.

26 Das Sprichwort greift in verfilschender Weise zwei religidse Vorschriften auf: zum einen das Gebot
fiir Muslime, kein Schweinefleisch und ansonsten nur geschiichtetes Fleisch zu essen, was beides
nicht fiir die Christen gilt; zum anderen das Verbot fiir eine Muslimin, einen nicht dem Islam ange-
harigen Mann zu heiraten. Fiir die muslimische Frau ist es also untersagt, einen Christen oder einen
Juden zu heiraten, wihrend der muslimische Mann sowohl eine Christin als auch eine Jiidin heira-
ten kann. Vor diesem Hintergrund sind u.a. auch die Zahlen der einleitend zitierten Umfrage der
UEJF und des Vereins SOS-Rassismus zu interpretieren, die die Zustimmung bzw. das Ablehnen ei-
nes Zusammenlebens mit einem Juden abfragen.
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klassischen christlichen antisemitischen Topoi belegt werden, wie zum Beispiel mit dem
Christusmord und dem Bild des Juden als Verriter: So erklirt die schon oben zitierte Malika
aus Roubaix, warum eine Muslimin nicht mit einem Juden schlafen darf: »Er wird als Verriter
betrachtet... und das, das ist auch in der katholischen Religion so, weil die sagen nimlich, dass
es die Juden waren, die Jesus getdtet haben. Das hat mir mein Vater so gesagt. [...] also er hat
mir gesagt, dass... also dass selbst die Franzosen rassistisch gegeniiber den Juden wiiren. Er hat
gesagt, dass die wahren Katholiken Rassisten wiren. Das ist so, weil sie denken, dass die Juden
Jesus getdtet haben.«”

Der Unterschied zwischen den Altersgruppen und den lokalen Kontexten verschwindet je-
doch dann, wenn von der muslimischen Gemeinschaft in der Stadt abstrahiert und im Namen
der Umma, der allgemeinen Gemeinschaft der Muslime in der Welt, gesprochen wird. In die-
sem Zusammenhang geht es um die Wohltitigkeit gegeniiber und die Solidaritit mit den
muslimischen Palistinensern, in der ein Gedanke an die israelischen Opfer keinen Platz hat;
um die fiir den Islam heiligen Orte in Jerusalem und um die Muslime als Opfer amerikani-
scher Politik sowie um ihre weltweite Stigmatisierung als Terroristen. In deutichen Worten
driicke dies der Rektor der Moschee Lille-Sud aus: »Mit welchem Recht sollte ich einen Juden
angreifen, mit dem ich einen gemeinsamen geographischen Ort teile? Aber, wenn dieser Jude
mir sagt: »Nein, ich bin nicht Marokkaner, sondern ein Israeli.« Dann also hat er sein Lager ge-
wiihle, das [dann] ist er ein Kolonisator. Das ist jemand, der sich den Boden einverleibt, der
ihm nicht gehort. [...] Und das, das sagen wir auch. Wir sind gegen Israel, weil es eine Politik
von Sharon gibt, weil es die Politik zur Vernichtung eines Volks gibt... Und das sagen wir zu-
nichst einmal als Franzosen. Als Demokraten und dann erst als Muslimel«

lll. Diskurse iber den israelisch-palédstinensischen Konflikt

Der Begriff der Umma, den der zweite Generalsekretir der Moschee von Sarcelles mit dem
Prinzip der russischen Schachtelpuppen erklirt und ihn damit als ein harmonisches Ineinan-
dergreifen der lokalen muslimischen Gemeinschaft, ihrer nationalen Eingliederung in ein in-
stitutionelles staatliches System und ihrer weltweiten Solidaritdt mit Muslimen beschreibt, be-
sitzt fiir eine breite Mehrheir der Befragten eine politisierende Dynamik. Dabei verschwindet
die religiose Selbstbeschreibung mit zunehmender geographischer Distanz des Themas, zu
dem der Gliubige Stellung bezieht. Die Alteritit der Juden wird dann zu einer politischen: Sie
werden zu Israelis, die die in der Gruppe der Palistinenser aufgehenden Muslime téten, ihnen
das Land nehmen und sie diskriminieren, oder zu US-Amerikanern, die die gegen die Musli-
me gerichtete Aulenpolitik der Vereinigten Staaten definieren. In den radikalsten, ausschlief3-
lich in der Gruppe der 17- bis 26-Jihrigen zu findenden AuBerungen zur aktuellen weltpoliti-
schen Lage erscheint die Religion nun mehr lediglich in der Form einer Kriegspartei: Es
herrscht ein »Krieg der Religionen«. »Dort, wo es in der Welt Kriege gibr, ist er gegen die Mus-
lime,« betont ein 20-Jshriger in einer Gruppendiskussion in Roubaix und fiihrt in seiner Ar-
gumentation fort: »Unsere Religion ist tolerant. Wir, wir drgern niemanden, weil wir gar nicht
die Mittel dazu besitzen. [...] Die Palistinenser, sie sind nicht stark genug, um Israel wirklich
zu drgern. .. Tschetschenien ist nicht stark genug. Der Irak ist nicht stark genug, um den Ver-
einigten Staaten etwas anzuhaben. .. Ich sage Thnen eins: Sie sind — alsoSies, wir verstehen uns
schon richtig [sich an einen Interviewer wendend] — das sind Sie, die den Muslimen etwas an-

27 Die Mittelstufe hat diese Schiilerin auf einer katholischen Privatschule verbracht, weil ihre Eltern
die 8ffentliche Schule im Stadtviertel als nicht gut genug fiir ihre Tochter empfunden haben.
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tun. Das ist nicht jemand, der drei Personen mit einem Giirtel t6tet, der wirklich etwas aus-
richtet! Wenn man hunderttausend Kinder im Irak getétet hat. Die konnten mit dem Embar-
go nimlich nichts essen.«

Das entscheidende Moment in solchen Interpretationen ist der Opferstatus der Muslime,
der fiir alle internationalen Konflikte geltend gemacht wird und im israelisch-palistinensi-
schen Konflikt geradezu seine Inkarnation erfihrt. Ausgehend von der Identifikation mit den
Opfern lassen sich zwei hiufig ineinander iibergehende Positionen hinsichtlich der Palisti-
nenser beobachten: eine ethnisch-religidse Solidaritit mit den muslimischen Arabern, die un-
terdriicke werden, sowic cine Solidaritit mit den »Schwachen«, den Ohnmichtigen, die mit
ciner militdrischen Macht (und ihrer Unterstiitzung durch die amerikanische Grofimacht)
konfrontiert sind. In dieser zweiten Perspektive werden hiufig Auerungen wie folgende von
Fathia (einer Gymnasiastin aus Roubaix) vorgebracht: »Nein, fiir mich ist es einfach so, weil
das Verhiltnis zwischen beiden [Konfliktparteien, NT] so unterschiedlich ist, und ich nehme
die Partei von dem ein, der der Schwichere istl« Ein Jugendlicher aus Roubaix betont: »Wir
zichen es vor, den Schwiicheren gegeniiber dem Stirkeren zu verteidigenl« Ahnliche Formulie-
rungen benutzen die in Sarcelles befragten Mittelstufenschiiler, die vor allem das militirische
Ungleichgewicht zwischen Israclis und Palistinensern herausstellen. Im Gegensatz dazu be-
griinden die Vertreter der ersten Position ihre Solidaritit mit den Palistinensern zunichst ein-
mal mit ihrem Gefiihl der Nihe zu den Arabern oder den Muslimen. So erklirt Zora, die als
Betriebswirtin in einer staatlichen Arbeitsvermittlungsstelle fiir Jugendliche arbeitet: »Es gibt
sicherlich christliche Palistinenser! Aber die Mehrheit ist muslimisch. Als Muslime sind wir
vielleicht dazu geneigt zu sagen, dass sie deswegen unsere Briider und unsere Schwestern sind,
die leiden.«

Beide Positionen gegeniiber den palistinensischen Opfern, die bei allen drei Formen des
Muslim-Seins (mit einer religidsen, kulturellen oder »zugeschriebenen« Selbstbeschreibung)
und in allen Altersgruppen anzutreffen sind, lassen Differenzierungen innerhalb der Opfer-
gruppe hinsichtlich der Religion (Christen oder Muslime), der politischen Orientierung (Ha-
mas oder PLO) oder der sozio-8konomischen Stellung (wohlhabende Elite versus verarmte
Bevblkerung in den besetzten Gebieten) nicht zu. Nachfragen in den Gruppendiskussionen
zeigen im Ubrigen, dass die Kenntnisse iiber den Konflikt letztlich nicht iiber plakative Verall-
gemeinerungen hinausreichen. Nur wenige ordnen die ethnisch-religiése Identifikation und
damit eine simplifizicrende Sicht auf den israelisch-palistinensischen Konflikt universellen
Prinzipien unter und sind dann in der Lage, die Gewaltopfer auf der Seite der Israelis auch als
einen Teil der Realitit zu erkennen. Dabei kann eine solche iibergeordnete Kategorie durch-
aus islamisch begriindet werden, wie folgende Einzelposition aus der schon zitierten Grup-
pendiskussion in Roubaix zeigt: »Ich persdnlich bin muslimischen Glaubens... Ich hasse die
Ungerechtigkeit. Aber auf beiden Seiten! Ich bin also muslimischen Glaubens und werde da-
her die Muslime begiinstigen, aber ich bin fiir die Gerechtigkeit. [...] Ich bin gegen den Krieg,
gegen die Ungerechtigkeit, gegen all diese Dinge... Ich bin fiir den Frieden. Ich bin gegen die
Israelis, sobald sie ihre Panzer losschicken und die Stidte zerstéren, Menschen toéten; aber ich
bin auch gegen die Paléstinenser, die in die Stidte mit ihren Bomben gehen. Ich bin auch da-
gegen! Ich bin dafiir, dass man eine friedliche Losung findet.«

Das geringe Wissen tiber den israelisch-palistinensischen Konflikt deutet unter anderem
auf die vorwiegend symbolische Funktion hin, die die Identifikation mit den palistinensi-
schen Opfern in Bezug auf die eigenen Erfahrungen in einem marginalisierten Stadtteil in
Frankreich hat. Letztendlich geht es den wenigsten um eine Auseinandersetzung mit den kon-
kreten Problemen in Israel oder in den besetzten Gebieten. So sagt eine Kopftuch tragende
Gymnasiastin aus Roubaix erst einmal spontan: »Nein, also ich personlich fithle mich nicht
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allzu sehr davon betroffen, was dort passiert,« um dann dem Einwand ihrer sich als Muslimin
definierenden Freundin ohne Kopftuch mit einem »Aber doch, es beriihrt schon« zuzustim-
men. Im Vordergrund steht bei der Mehrheit das eigene Ohnmachtsgefiihl, das Stigma einer
»schlechten Adresse« und der »falschen« Herkunft sowie das Problem der Arbeitslosigkeit
nicht tiberwinden zu kénnen. Ein 18-Jihriger Jugendlicher wirft nach einer lingeren Diskus-
sion iiber das rassistische Verhalten der Polizei in Roubaix ein: »Die Polizei, das ist wie die Is-
raelisl« Immer wieder fallen Begriffe wie »Revolte« und »Kampf der Unterdriickten gegen die
Unterdriicker«, die der Faszination fiir die Palistinenser Ausdruck verleihen und in demselben
Atemzug auf die eigenen Probleme im Alltag bezogen werden.

In einem anderen Interview mit derselben Gruppe von jungen Leuten (17- bis 26-Jihrige
und Ende 20- bis 40-Jahrige) interpretiert die 29-Jihrige Khadija den Diskurs vieler Jugendli-
cher iiber die Palistinenser folgendermaflen: »Ich kann die Jugendlichen schon verstehen, weil
sie sich im Elend befinden, suchen sie nach etwas, womit sie sich identifizieren kdnnen. Sie
wollen nicht immer tiber ihre Armut und ihre sozialen Probleme sprechen. Deshalb suchen sie
nach einer anderen Sache, wie eben Palistina, um aus ihren eigenen Problemen herauszukom-
men. Indem sie von den Palistinensern reden, reden sie auch iiber ihre eigenen Probleme. Das
ist miteinander verbunden. Und dann ist da eben auch noch die muslimische Religion, sei es
nun in Paldstina oder hier.« In diesem Zusammenhang deutet sich eine genderspezifische Nu-
ancierung an: Die jungen Frauen heben immer wieder hervor, dass sie weniger als die jungen
Minner in der Schule, von der Polizei oder bei der Arbeitssuche diskriminiert werden. Aus
dem Interviewmaterial zum israelisch-palistinensischen Konflikt geht gleichzeitig hervor, dass
die plakativen Vergleiche der eigenen Situation mit der der Paldstinenser vorwiegend von
minnlichen Jugendlichen unternommen werden, die zwischen 17 und 20 Jahre alt sind oder
die ihre Arbeitslosigkeit ausschliefilich mit Diskriminierung erkliren. Diese Tatsache legt die
Vermutung nahe, dass die verallgemeinernde und mit Aggression aufgeladene Identifikation
mit den Palistinensern eine Plattform ist, um sich selbst und seinesgleichen trotz der persénli-
chen Misere zu heroisieren, und zwar insbesondere dann, wenn keine konkreten Zukunfts-
projekte oder Alternativen greifbar zu sein scheinen,

IV. Die Juden im Diskurs liber die gesellschaftspolitische Lage
in Frankreich

Die befragten Mittelstufenschiiler aus Sarcelles iibersetzen den israclisch-palistinensischen
Konflikt am deutlichsten in die gesellschaftspolitische Situation in Frankreich bzw. in ihren ei-
genen lokalen Kontext, Fiir sie ist Israel dort, wo die Gehwege sauber sind und von neu instal-
lierten Lampen beleuchtet werden; gleichzeitig umschreibt dies fiir sie das Stadtviertel, in dem
mehrheitlich Juden wohnen, Damit bringen sie auf ihre Weise zwei antisemitische Denkmus-
ter zum Ausdruck, die unter den befragten Muslimen weit verbreitet sind: zum einen die bes-
ser gestellte 5konomische Situation der Juden und zum anderen ihre Privilegierung durch po-
litische Entscheidungstriger. Eine Gymnasiastin aus Sarcelles hebt hervor: »Aber die Juden
zeigen wirklich viel ihr Geld. Ich habe einen Freund, der Jude ist, und er hat mir gesage: »Ehr-
lich, Du siehst uns, wie wir unseren Reichtum herausstellen, aber da sind Kredite, die wir da-
hinter haben.« Hinterher hab ich gedacht: »ah, ich glaub Dir. Nur, um Kredite haben zu kon-
nen, muss man erst einmal Geld haben.«2® Ein etwa gleichaltriger junger Mann in Roubaix,

28 Laurence Podselver hebt in ihren Studien iiber die Stade Sarcelles hervor, dass die in der jiidischen
Bevolkerungsgruppe zu beobachtende Armut von den Betroffenen weitgehend kaschiert wird; denn
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Hamid, der keine Juden in seinem Bekanntenkreis hat, sagt, dass er Neid empfindet, weil er
sich fiir ein bestimmtes Modell von Turnschuhen »abrackern« miisse, wihrend die Juden sich
ohne Probleme die neusten Modelle leisten kénnten. Auf ein genaueres Nachfragen nach die-
sem Neid prizisiert er: »Ich, ich bin neidisch! Ich sag es Dir ganz ehrlich, ich bin aufsie [die Ju-
den, N'T] neidisch! [...] weil sie das Geld von Frankreich nehmen, um es dorthin zu schicken,
und um dann damit zu morden... So hért man es>Coca-Cola, die Levis Jeans« und so.« Dort,
wo der Reichtum der Juden im Vordergrund steht, wird gleichzeitig ihre angebliche » Vorherr-
schaft« in der Wirtschaft oder in bestimmten Berufsgruppen (Arzte oder Anwiilte) betont, was
den Schiilern und 17- bis 26-J4hrigen allgemein als Beweis fiir die Stirke ihrer skonomischen
Stellung gile.

In Sarcelles, wo Juden z.B. auch von den Angestellten der Stadtverwaltung explizit als ent-
scheidende politische Kraft in der Kommune benannt werden, verkniipfen die Altersgruppen
der Ende 20-Jihrigen und Alteren in ihren Ausfithrungen zur gesellschaftspolitischen Lage in
Frankreich den wie auch immer vorgestellten Reichtum der Juden mit dem Thema der Privi-
legierung der Juden durch die politischen Entscheidungstriger. Khalil, der in Sarcelles aufge-
wachsen ist und bis heute dort wohnt, erinnert sich an das Ungerechtigkeitsgefiihl, das er
schon als 12-Jihriger bei der Beobachtung des Polizeischutzes jiidischer Schiiler gehabt habe:
»Wir mussten eine grofle Kreuzung mit einer Bundesstrale [route nationale] iiberqueren. [...]
Und siehst Du, wir waren zu Fuf8. [...] Und ich erinnere mich gut, als ich klein war, die Eltern
[von den Schiilern der jiidischen Privatschule] kamen morgens mit dem Auto, um sie zur
Schule zu bringen. Und fiir die eine Strafle, die zwischen dem Parkplatz und der Schule war,
war da ein Polizist, um sie {iber die Strafle zu begleiten, morgens, mittags und abends. [...]
Hérst Du, es gab einen Polizisten, der sie iiber die Strafle fithrte, morgens um acht Uhr, mit-
tags, um 14 Uhr und um 17 Uhy, fiir eine einzige Strafle, eine Einbahnstrafle. Alle kamen mit
dem Auto, und wir, wir mussten den langen Weg zu Fuff machen.«

Fiir den zweiten Generalsekretir der Moschee von Sarcelles, der im Ubrigen im Polizei-
schutz der Moschee nach dem 11. September 2001 eine wichtige politische Anerkennung der
Muslime und einen Schritt zur Gleichstellung gegeniiber den Juden sieht, steht der Einfluss
der Juden auf die Kommunalpolitik fest. Er, wie auch Kamal, Direktor eines stiadtischen So-
zial- und Kulturzentrums, begriinden den politischen Erfolg der jiidischen Gemeinschaft mit
der Einigkeit und Solidaritit der Juden untereinander — eine Fihigkeit, die gerade die Musli-
me nicht besiflen. »Das heiflt, die Muslime sind zersplittert. Also, wenn wir so zersplittert

'sind, dann... Man hat mehr Gewicht, wenn man vereinigt ist, das ist es... Und die Juden, also
die jiidische Gemeinschaft, die sind einig, also die sprechen mit einer Stimme.« Das Bild von
einer solidarischen und organisierten jiidischen Gemeinschaft wird auch in Roubaix herange-
zogen, um die imagindre Vormachtstellung der Juden im wirtschaftlichen Leben, in den Me-
dien oder in der Politik zu begriinden. Es wird jedoch nicht in eine Reflexion iiber die eigene
Gruppe iiberfiihrt, wie es in Sarcelles zumindest ansatzweise zu beobachten ist. So fihrt der
zweite Generalsekretdr der Moschee von Sarcelles mit seinen Uberlegungen fort: »Man merkt
das, dass man nicht wie andere Gemeinschaften beachtet wird, die ich hier nicht nennen will.
Aber das ist weder der Fehler Frankreichs noch der Region, das ist unser Fehler. [...] Wi, das
heift eben meistens ungebildete Menschen, die nicht einmal ihre Religion richtig kennen, die
ihren Kindern oder anderen verbieten, sich zu integrieren. Das ist es, was uns schadet. Deshalb

sie widerspreche dem allgemein akzeptierten Bild iiber den sozialen Erfolg der nordafrikanischen Ju-
den nach ihrer Einwanderung nach Frankreich. Vgl. Podselver, La communauté juive ou la singula-
rité sarcelloise; zit. n. Laurence Podselver, De la périphérie au centre, Sarcelles ville juive, in: Chantal
Bordes-Benayoun (Hg.), Les juifs et la ville, Toulouse 2000, S. 79-90.
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sind wir auflen vor geblieben, niemand verteidigt uns, niemand beschiftigt sich mit uns...
Das ist das Ding.«

Ein fiir Sarcelles spezifischer Topos, der so in Roubaix nicht zu héren ist, macht aus dem
Bild von der Einheit der Juden eine Anklage beziehungsweise ein Problem fiir das stidtische
Zusammenleben. Eine Gymnasiastin betont: »Aber die Juden, sie streben witklich nicht da-
nach, dass man sie mag. Sie sind abgeschlossen, sie mischen sich nie.« Der schon oben zitierte
Khalil erkennt in diesem Riickzug der Juden der Stadt Sarcelles eine Gefahr, die so in seiner
Kindheit nicht bestanden habe: »Man spricht immer wieder iiber die Unkenntnisse iiber den
Anderen, wie zum Beispiel fiir die Jugendlichen der unterschiedlichen Stadtviertel. Sie kennen
sich untereinander nicht, und das schafft eine Angst vor dem Unbekannten, und dann ziehst
Du Dich eben auf Dich selbst zuriick. Ich finde, dass die jiidische Gemeinschaft sich ab-
schlieft, vor allem durch die Griindung von Privatschulen, Grund- und Mittelstufenschu-
len.«?? Die Abgeschlossenheit der jiidischen Gemeinschaften wird gerade von den Personen,
die eine Funktion innerhalb der Stadt ausiiben, als ein Abgleiten in eine gegeniiber der Ge-
samtbevolkerung indifferente Parallelgesellschaft interpretiert.’ Kamal, Direktor cines So-
zial- und Kulturzentrums, hebt in diesem Zusammenhang hervor: »Das, was die Juden inter-
essiert, das ist das Wohlergehen ihrer Gemeinschaft und nicht die Gesellschaft im allgemei-
nen. [...] und das stimmt schon, dass man es auch gerne sehen wiirde, wenn die jiidische
Gemeinschaft sich an Aktivititen beteiligen wiirde, das wiire eben auch interessant. Aber das
Funktionieren so im abgeschlossenen Raum, jeder fiir sich, irgendwann stellt man sich dann
eben schon einige Fragen.«

Die Topoi vom Reichtum der Juden, ihrer solidarischen Einheit und Abgeschlossenheit,
ihrem politischen Einfluss beziehungsweise ihrer perfekten Organisation als gesellschaftlicher
Akteur sind cingebettet in Narrationen {iber die Schwiche der muslimischen Gemeinschaft
und die Diskriminierung von Personen, die von der Mehrheitsgesellschaft als Muslime defi-
niert werden. Es geht dabei nicht nur um den sozialen Neid einer Bevolkerungsgruppe, die in
besonderem Maf3e von Arbeitslosigkeit, schlechten Ausbildungschancen oder Rassismus be-
troffen ist, und die als historisch gesehen jiingste Einwanderungsgruppe in Frankreich ihre
politische Organisationsform und Anerkennung noch nicht gefunden hat, sondern auch um
das Gefiihl, zusitzlich zu diesen Problemen mit einer Islamfeindschaft konfrontiert zu sein.

Fiir die jungen Leute in Roubaix steht fest, dass die 6ffentlichen Debatten iiber den Islam,
den Fundamentalismus beziehungsweise Islamismus in den franzosischen Vorstidten und
iiber das Kopftuch muslimischer Schiilerinnen dazu dienen, die wirklichen sozialen Probleme
zu kaschieren. Insbesondere im sozialen Bereich arbeitende Muslime, die der Altersgruppe der
Ende 20-Jihrigen bis Ende 30-Jihrigen angehéren, vertreten eine dhnliche Meinung wie der
Erzieher in einem Stadtreilzentrum: »Im Augenblick ist man dabel, alles auf den Islam zu kon-
zentrieren. Man will, dass alle Ohren darauf gespitzt sind, was mit dem Islamischen passiert.
Daher hat man automatisch das Kopftuch ausgewihle. [...] Man lenkt die gesamte Aufmerk-

29 In einem am 20. September 2003 in Le Monde versffentlichten Artikel wird die steigende Nachfra-
ge nach einem Schulplatz in einer jiidischen Privatschule thematisiert, was in eine Verbindung mit
dem wachsenden Antisemitismus gebracht wird. Vgl. Le Monde, Le malaise persistant des juifs de
France, 20. September 2003. Zurzeit gibt es 251 private jiidische Schuleinrichtungen, die mit dem
Staat einen Vertrag besitzen. 25.884 Schiiler werden in diesen Schulen unterrichtet. Vgl. ebd.

30 Diese Beobachtung wird nicht nur von Sozialarbeitern, Frziehern oder Leitern von Kulturzentren
mit einem muslimisch-maghrebinischen Herkunftshintergrund gedufiert, sondern von allen Inter-
viewten und Gruppendiskussionsteilnehmern mit solchen und #hnlichen Berufen, so weit sie sich
nichr selbst mit der jiidischen Gemeinschaft in Sarcelles identifizieren.
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samkeit des Publikums darauf, und kein Wunder, dass das dann alles aufgebauscht wird. Aber
das, um etwas dahinter zu kaschieren: den sozialen Abstieg, das Elend. Das ist es: die Konflik-
te, die sich in den Stadtvierteln abspielen, die Wohnungsprobleme und Arbeitslosigkeit. Das
wird gemacht, um das alles zu kaschieren.«! Diese Uberzeugung, Opfer einer allgemeinen Is-
lamophobie in Frankreich zu sein, die lediglich die politische Untitigkeit bei den sozio-8ko-
nomischen Problemen verschleiern helfe, fiihrt bei einigen befragten Muslimen dazu, sich mit
den diskriminierten Juden der Vergangenheit zu vergleichen. »Ich wiirde sagen, dass wir ir-
gendwie Opfer eines internationalen Kontexts sind. Ich denke, dass heute die Tatsache,
dass... es schockiert gewisse Leute, dass Midchen mit einem Kopftuch in die Schule gehen...
Ich denke, dass es auch das ist, was vor 50 Jahren in Frankreich hinsichtlich der Juden gewesen
ist, eine Art Mediatisierung, eine Konzentration auf eine gewisse Kategorie von Personen.« (So
ein 25-Jahriger Mann aus Roubaix) Aus einer dhnlichen Perspektive kritisiert der schon oben
erwihnte Direktor eines Sozial- und Kulturzentrums in Sarcelles, Kamal, den Gebrauch des
Begriffs »Antisemitismus«: »Ich finde das mit den Begriffen ziemlich interessant; denn es
stimmt ja, dass man hinsichtlich eines Arabers oder eines Schwarzen gleich von Rassismus
spricht. In Bezug auf die jiidische Gemeinschaft spricht man aber sofort von Antisemitismus.
Das hére ich jedes Mal. [...] Und dann spricht man vom Kopftuch in der Schule, das wundert
mich auch. Von der Kippa und dem Kreuz hat man nie gesprochen. [...] Fiir das Kopftuch
formuliert man dann ein Gesetz tiber die Laizitdt. Die Laizitit gilt aber fiir alle Leute. Fiir
mich gibt es drei Prinzipien: Freiheit, Gleichheit, Briiderlichkeit. Wenn diese drei Prinzipien
nicht respektiert werden, dann muss man von Ungleichheiten sprechen, also fiir mich gilt der
Rassismus fiir alle.«

Hier wird aus dem Prinzip der Gleichheit der Opfer der Schluss gezogen, dass Antisemitis-
mus ein Sonderbegriff ist, der die Privilegierung der Juden bis hin zur Beschreibung ihrer Dis-
kriminierung erkennbar werden lasse. Die Denunziation der Stigmatisierung des Islam, d.h.
derjenigen, die das Kopftuch muslimischer Schiilerinnen bekimpfen, stellt dabei wie schon
bei den oben zitierten Personen den zentralen Punkt fiir das zum Ausdruck kommende Unge-
rechtigkeitsgefiihl dar. Der diskursive Kontext, der Narrationen iiber Arbeitslosigkeit, Rassis-
mus (insbesondere im Verhalten der Polizei und auf dem Arbeitsmarkt) und das uniiberwind-
lich erscheinende Abgedringt-Sein in periphere Stadtteile mit der Beobachtung einer allge-
meinen Islamophobie verkniipft, macht die beschriebenen antisemitischen Denkmuster der
Muslime in ihrer Spezifizitit gegeniiber klassischen antisemitischen Topoi sichtbar.3?

31 Die zitierten Sitze stammen aus einer Gruppendiskussion in Roubaix, die wihrend der 6ffentlichen
Debatte iiber das nun mehr in erster Lesung verabschiedete Gesetz zum Verbot religitser Symbole
in staatlichen Schulen gefithrt wurde, Obwohl das Gesetz alle sichtbaren Zeichen religiéser Zugehs-
rigkeit von Lehrern und Schiilern verbietet, also auch die Kippa jiidischer Schiiler oder sichtbare
Kreuze an Halsketten von christlichen Schiilern, hat sich die Diskussion in der Offentlichkeit und
die Stellungnahmen der Politiker sowie der Intellektuellen auf das Kopftuch der muslimischen
Schiilerinnen fokussiert.

32 An dieser Stelle sei noch einmal betont, dass es sich hier um eine Studie iiber antisemitische Denk-
muster handelt, die in Sinnkonstruktonen zur Interpretation von Alltagsproblemen eingebettet
sind. Es geht nicht um einen Antisemitismus, der von muslimischen Intellektuellen, in Predigten
von Imamen oder in theologisch-politischen Medien konstruiert wird. Vgl. hierzu z.B. die Debatte
itber Tariq Ramadan und seinen Text fiir das Europiische Sozialforum 2003: Tariq Ramadan, Cri-
tique des (nouveaux) intellectuels communautaires, 3. Oktober 2003 (http://www.oumma.com/ar-
ticle.php3?id_article=719) oder die Verbindung zwischen dem Griinder der Parti des Musulmans
de France, Mchammed Latréche, und den Negationisten, Le Monde, Mohamed Latréche, Le trou-
ble organisateur du défilé pour le voile, 19. Januar 2004, S. 10.
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V. Soziale Konkurrenz und die Suche
nach identitatspolitischen Elementen

Insbesondere die Jugendlichen (17- bis 26-Jihrige) und Mittelstufenschiiler (14- bis 16-Jihri-
ge) rechtfertigen ihre Ablehnung der Juden mit dem Gefiihl, am Ende der gesellschaftlichen
Hierarchie zu stehen und keine sozialen Aufstiegschancen zu besitzen. Es geht ihnen um »die
Juden da obenl«: »Ich habe keine Juden als Nachbarn. Aber ich spreche auch nicht von mei-
nem Nachbarn. Ich weif} nimlich genau, dass er in detselben Scheifle steckt wie ich. Ich spre-
che von Juden, die da driiber sind! Und niemand sagt etwas gegen siel« erklirt Hamid aus
Roubaix. Fiir Hint aus Sarcelles geht es um die Juden auf ihrem Gymnasium: »Sie bleiben un-
ter sich, Sie machen ihr bourgeoises Ding.« Der israelisch-palistinensische Konflikt wird in
dieser Perspektive zu einer Folie, auf der sich der wahrgenommene soziale Unterschied zwi-
schen Muslimen und Juden in Frankreich deutlich kontrastieren und damit als ein essentielles
Problem formulieren ldsst. Hamid, der die Juden beneidet, weil sie sich in seiner Vorstellung
ohne Probleme die neuste Mode kaufen kénnen, verleiht seinem Entbehrungsgefiihl eine le-
bensbedrohliche und gleichzeitig alle Muslime betreffende Bedeutung, indem er die »reichen
Juden« mit der Macht des israelischen Militirs in einen Zusammenhang stellt: Die mit den
modernsten Marken bekleideten Juden sind diejenigen, die das Geld geben, mit dem die Is-
raelis ihr Militir aufriisten, um die muslimischen Palistinenser zu tdten. Dieses Beispiel
macht in krasser Weise deutlich, wie der immer wieder zu beobachtende antisemitisch struk-
turierte individuelle Sozialneid mit Hilfe des Bezugs auf den israelisch-palistinensischen Kon-
flikt in eine kollektive und politische Form umgewandelt werden kann. Derartige Verkniip-
fungen von individuell empfundener Deprivation und Anklage gegen Juden bzw. Israelis fin-
den sich nicht in den Narrationen derjenigen, dic aus ciner stabilen, mehr oder weniger
gesicherten Lebenssituation heraus sprechen. Die Altersgruppe der Ende 20-Jihrigen und Al-
teren, die sich im Untersuchungskorpus mehrheitlich aus Personen mit einem Arbeitsplatz zu-
sammensetzt, nimmt den Antisemitismus als ein Problem in den Blick, das nicht sie selbst be-
trifft, sondern »die [muslimischen] Diskriminierten« in Frankreich, Fiir sie ist dieser Antise-
mitismus vor allem ein Rassismus der Opfer, die von einer rassistischen, stigmatisierenden
und ungerechten Gesellschaft hervorgebracht werden.

Die Interpretation des Antisemitismus als eine »Diskriminierung seitens der Diskriminier-
ten« fithre dazu, dass gerade in der Gruppe der jungen Erwachsenen zwischen Ende 20 und 40
Jahren der Gebrauch des Begriffs »Antisemitismus« kritisiert wird. Fiir die einen gibt es keinen
Antisemitismus, sondern nur »ein Ressentiment, das irgendwie in den Képfen herrscht.« »Ich,
also der Begriff stért mich... Das ist eher Antizionismus; denn es gibt ein politisches Moment.
Aber Antisemitismus, nein! Denn da wird ja die Person direkt angegriffen, aber hier das ist et-
was Anderes, Wenn es historische Grundlagen gibe, wie die in Frankreich... da steht eine gan-
ze Ideologie dahinter, die sich herausgebildet hat. Da gibt es eine gemeinsame Vergangenheit,
die dazu fiihre, dass... Aber hier, neinl« Fiir die anderen wird das Wort in inflationdrer Weise
verwendet. Khalil aus Sarcelles spricht dariiber, dass viel iiber die Shoah geredet wird, und
fihre fort: »Manchmal, das stimmt, da kann man betroffen sein und man kann die Geschichte
nicht verleugnen, aber gleichzeitig wird der [Begriff, N'T] Antisemitismus fiir alles und nichts
benutzt, Bestimmte Sachen kannst Du nicht sagen, die Journalisten, das ist dasselbe, sie sind
blockiert von diesem Ding.« Die Verkntipfung mit der nationalsozialistischen Vernichtungs-
politik und dem historischen Antisemitismus in Frankreich, die fiir die Mehrheit der befrag-
ten Muslime in dem Begriff »Antisemitismus« mitschwingt, verhindert nach deren Auffas-
sung eine eindeutige Problembeschreibung. Wihrend die Gruppe in Roubaix in diesem Zu-
sammenhang vor allem die Arbeitslosigkeit und den Rassismus hervorhebt, betonen die in
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Sarcelles interviewten Muslime den Riickzug der jiidischen Stadtbevélkerung aus dem stidti-
schen Sozialleben und den Wandel ihres Verhaltens.3? Die Befragten iiber 30-Jihrigen aus
Sarcelles vergleichen immer wieder mit der Vergangenheit, mit ithrer Schulzeit, so zum Bei-
spiel Kamal: »Ich bin in den 80er Jahren nach Sarcelles gekommen. Hinsichelich meiner per-
sénlichen Erfahrung in der Stadt — in Bezug auf die Beziechungen zwischen den einzelnen Ge-
meinschaften [in Bezug auf den communautarisme, NT], das stimmt schon, man merkte das
nicht so wie jetzt. [...] Ich hatte jiidische Kumpel und bin mit denen morgens zur Schule ge-
gangen. Und das stimmt, dass es da eine Entwicklung gegeben hat... angefangen mit den
Sportvereinen der Aramier, die iiberall gegriindet werden — Vereine, in denen man eigentlich
seinen Platz nicht finden kann. Ich personlich bin in einen aramiischen Fuflballklub gegan-
gen. [...] Danach in einen jiidischen, den habe ich auch ausprobiert, und das stimmt schon. ..
die Fufiballspiele, die organisiert wurden, da hab ich immer auf der Bank gesessen. Das hat
man nie explizit erklirt, aber es war schon klar. [...] Ich war ziemlich schockiert davon. Ich
habe mit Freunden, die dort auch waren, gesprochen, und sie haben mir erklirt, dass ich ange-
sichts der Geschichte das nicht verstehen kénnte, was da passiert. Die Geschichte war mir aber
egal, ich war Student und wollte Fu8ball spielen. [...] Diese Entwicklung, das muss etwa zehn
Jahre her sein, dass das so geworden ist.«

In den Interviews und Gruppendiskussionen fillt die Verkniipfung von Widerstand gegen
den Andsemitismusbegrift mit der Suche nach einer »muslimischen« Identicitspolitik auf, die
es sowohl aus einer innergemeinschafilichen Perspektive als auch in Konkurrenz zu anderen
Gemeinschaften zu definieren gilt.34 Die Juden werden vor allem in Sarcelles als Gruppe
wahrgenommen, in denen die religiésen und kulturellen Traditionen weitergegeben werden,
die Mitglieder solidarisch sind, und die gesellschaftlich erfolgreich ist, wihrend die eigene
Gruppe, die Muslime, als Gemeinschaft in dieser Form gar nicht existiert. Die befragten Mus-
lime sehen sich mit einem religiosen und kulturellen Uberlieferungsproblem konfrontiert,
empfinden ihre Schwiche angesiches zahlreicher kultureller, sprachlicher sowie politischer
Spaltungen und beschreiben ihr Scheitern auf der sozialen Aufstiegsleiter:>> Selbstironisch
fasst dies eine Gymnasiastin aus Sarcelles zusammen: »Und tiberhaupt, was sollen die Araber
schon machen, gibt doch nur Straflenreiniger und Arbeiter unter ihnen. [...] Das einzige, was
in ihrer Macht liegt, ist, anderen Angst zu machen!« Kamal hebt die mangelnden kulturellen
Wurzeln der Muslime hervor, die Kinder der Einwanderungsgeneration aus den maghrebini-
schen und schwarzafrikanischen Staaten sind: »Aber die Jugendlichen — ich spreche von den
muslimischen — die kénnen nicht einmal Arabisch sprechen. Da gibt es Typen, die schwéren
auf den Koran, dass sie keinen Unfug gemacht haben, das ist wirklich erschreckend. Finige
sind vollkommen verloren. Das ist ein Problem der [kulturellen, NT] Wurzeln. [...] Drei

33 Vgl. zum Identititswandel der jiidischen Gemeinschaften in Frankreich und in Sarcelles: Laurence
Podselver, Sarcelles, une communauté bien dans sa ville, in: Urbanisme 291 (1996), S. 77-81.

34 Vgl. zum Begriff der Identititspolitik: Willaim Connolly, Identity / Difference: Democratic Nego-
tiations of Political Paradox, Minneapolis 2000; Amy Gutmann (Hg.), Multiculturalism: Exami-
ning the Politics of Recognition, Princeton 1994. Iris Marion Young; Justice and the Politics of Dif-
ference, Princeton 1990.

35 Vagl. fiir einen Uberblick iiber die Heterogenitit des Islam in Frankreich und seine politischen Spal-
tungen: Brigitte Maréchal, L'islam et les musulmans dans 'Europe élargie: radioscopie. A guide-
book on Islam and Muslims in the wide contemporary Europe, Louvain-La-Neuve 2002; Nikola
Tietze, Islamische Identititen. Formen muslimischer Religiositit junger Minner in Deutschland
und Frankreich, Hamburg 2001, S. 20-32; Gilles Kepel, Les Banlieues de l'islam. Naissance d’une
religion en France, Paris 1991.
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Viertel von ihnen spricht kein Arabisch. 80% kénnen es nicht sprechen und 99% kénnen es
nicht schreiben. Und die arabischen Fernsehkanile, das ist literarisches Arabisch und nicht der
nordafrikanische Dialekt, da verstehen die gar nichts mehr.« Vor dem Hintergrund solcher ne-
gativen Selbsteinschitzungen spiegelt das Bild, das man sich von den Juden in Frankreich
macht, die Defizite der eigenen Zugehsrigkeitsgruppe zuriick, wie u.a. auch die oben zitierten
AuRerungen des zweiten Generalsekretirs der Moschee von Sarcelles tiber die mangelnde Or-
ganisation und das fehlende Bildungsniveau zeigen.

Mit der Klage tiber die Mingel der eigenen Zugehérigkeitsgruppe und iiber die Leerstellen
im eigenen Selbstverstindnis geht in der Regel die Forderung nach der Anerkennung einer
spezifischen, durch die Immigrationsgeschichte geprigten eigenen Erinnerung einher. Deren
konkrete Inhalte bleiben jedoch vollkommen unbestimmt. So wird beklagt, dass in der De-
batte {iber die Integration der Einwanderer immer nur deren Defizite herausgestellt wiirden,
wihrend die Tatsache, dass diese fiir den Wirtschaftsaufschwung Frankreichs aus ihren Hei-
matlindern geholt worden sind, verschwiegen wiirde. Dariiber hinaus erzihlen einige der ilte-
ren Befragten von ihren Grofleltern (oder Eltern), die von den Franzosen mehr oder weniger
gezwungen worden seien, im Zweiten Weltkrieg gegen das nationalsozialistische Deutschland
zu kiimpfen. In der Erinnerung an die Résistance hitten sie jedoch keinen Platz.36

Die fehlenden konkreten Inhalte, mit der das Partikulare der franzésischen Muslime mit
Finwanderungshintergrund in der Mehrheitsgesellschaft Anerkennung finden kénnte, steht
in einem indirekten Zusammenhang mit der Solidaritit mit den Paliistinensern als Opfer der
israelischen Politik. Jedoch scheint diese Identifikation, die die Gruppendiskussionen in Rou-
baix wie ein roter Faden durchzieht, weniger essentiell zu sein als die in den Interviews und
Gruppendiskussionen zu beobachtende Hiufigkeit nahelegt, mit der diese evoziert wird. So
verschwindet sie in dem Augenblick, wo der Biirgermeister der Stadt von einem Partner-
schaftsprojekt mit einer algerischen Stadt berichtet. Die anwesenden Jugendlichen sehen da-
rin einstimmig einen Ausdruck der Anerkennung ihrer eigenen Geschichte, was den Raum fiir
folgende Bemerkung 6ffnet: »In den vorherigen Treffen [Gruppendiskussionen, N'T] hatte
ich schon bemerkt, dass wir — die, die aus Marokko oder Algerien kommen — vielleicht ein
bisschen zu viel von Palistina reden, selbst wenn das, was dort passiert, ziemlich schlimm ist.
Aber eigentlich haben wir vergessen, dass Algerien auch schwere Probleme hat!« In der Tat
scheint der immer wieder zu beobachtende Bezug auf den israclisch-palistinensischen Kon-
flikt eine Form zu sein, von der heterogenen Gruppe der Muslime das Bild eines Kollektivs zu
konstruieren. Entscheidend ist dabei nicht nur das vereinigende Element iiber den Bezug auf
den Islam sowie die heiligen Orte in Israel oder auf das Muslim-Sein der Mehrheit der Paldsti-
nenser, sondern auch die Mglichkeit, eine Art »Konkurrenzerinnerunge zu der in der Schule
vermittelten und im 6ffentlichen Raum praktizierten Erinnerung an die Shoah, mit der »man
uns die Ohren voll heult« zu etablieren. Eine der in Roubaix befragten Gymnasiastinnen stellt
fest: »Es ist schon klar, dass die Themen [im Zusammenhang mit der Shoah, NT] immer wie-

36 Bei diesen erinnerungspolitischen Forderungen hinsichtlich der Honorierung der Leistung der
Nordafrikaner fiir die franzdsische Nationalgeschichte oder fiir den gesellschaftlichen Wohlstand
des Landes bleibr ein fiir die Maghrebiner und ihre Kinder entscheidender Identititskonflike fast
immer unausgesprochen: Die Immigranten, die im Zuge steigender Nachfrage nach Arbeitskriften
withrend des wirtschaftlichen Aufschwungs nach dem Zweiten Weltkrieg nach Frankreich gekom-
men sind, haben sich letztlich in der ehemaligen Kolonialmacht niedergelassen. Sie sind im Laufe
der Zeit zu Mitgliedern einer Gesellschaft geworden, die thre Herkunftslinder ausgebeutet und zum
Teil erst nach einer bis heute Spuren hinterlassenden Gewaltanwendung verlassen haben. Vgl. zu
diesemn Thema u.a. den Roman der Schriftstellerin Assia Djebar, Das verlorene Wort, Ziirich 2004.
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der dran sind, aber das ist nicht zwangsliufig langweilig. [...] Allerdings, iiber Sabra und Scha-
tila spricht man nie. [...] Das ist cin Massaker gewesen... aber eigentlich kenne ich nur die
Namen, den Kontext und das ist alles. Wir haben dariiber nie in der Schule gesprochen.«

Die hier deutlich werdende Opferidentifikation mit den Paldstinensern erhilt eine iiber
den Nahost-Konflikt hinausgehende Bedeutung, wenn sie in einen Zusammenhang mit der
ebenfalls hiufig aufbrechenden Forderung nach Aufarbeitung der Kolonialgeschichte gestellt
wird. Immer wieder betonen die Ende 20-Jahrigen und Alteren, dass in der Schule nicht aus-
reichend iiber den Krieg in Algerien gesprochen wird. Die aus den Maghreb-Staaten einge-
wanderten Familien wiirden so eines Teils ihrer Geschichte beraubt. Gleichzeitig seien jedoch
das Thema Nationalsozialismus und die Vernichtung der Juden in den Lehrplinen sowie in
der nationalen Erinnerungspolitik stindig prisent. In diesem als ungerecht empfundenen Un-
gleichgewicht erkennen die Alteren die Unfihigkeit der franzésischen Mehrheitsgesellschaft,
ein kritisches Selbstverstindnis zu entwickeln. Unter den Jiingeren, die in diesem Zusammen-
hang cher Unverstindnis und manchmal Missmut iiber die stindige Thematisierung der Sho-
ah zum Ausdruck bringen, lassen sich hingegen Bemerkungen héren wie: »Die Juden bekla-
gen sich stindig, sind nie zufrieden, immer Opfer.«

Das Gefiihl, die eigene Leidensgeschichte werde gerade aufgrund der zentralen Stellung
der Shoah nicht anerkannt, verbindet sich mit dem Eindruck einer allgemeinen Islamophobie
der franzésischen Gesellschaft.?” Die Muslime Frankreichs werden in dieser Perspektive als
nicht anerkannte, stigmatisierte Minderheit beschrieben, die insbesondere gegentiber der jii-
dischen Minderheit durch die Mehrheitsgesellschaft benachteiligt wird. Im Kontext eines sol-
chen identititspolitischen Diskurses stellen sich einige der befragten Muslime in ein dircktes

Konkurrenzverhilenis zu den Juden bzw. beschuldigen diese, Urheber der Feindschaft gegen-

tiber muslimischen oder arabischen Einwanderern zu sein. Malika aus Roubaix spricht von
den in den Medien thematisierten antisemitischen Gewalttaten:

»Nach meiner Meinung... es gab vielleicht schon einige Vorfille... also, ich glaube, weni-
ger als sie sagen. Und dann, wie Sie ja schon gesagt haben, haben sie die Sachen noch ver-
schlimmert... und dann das! Zum Beispiel mein Vater, er glaubt nicht wirklich daran... er hat
mir gesagt: »Das ist nicht méglich! Die Juden machen das, damit man sie bemerkt.c Also, ich
glaube, dass es das schon gibt, aber nicht so...«

Interviewer: »Du denkst also, dass da eine Manipulation stattfinden kkdnnte, das heiflt dass
die Juden iibertreiben... Aber um wen denn zu beschuldigen?«

Malika: »Die Immigration...«

Interviewer: »Aber warum sollten die Juden denn die Immigration beschuldigen wollen?«

Malika: »Um die Muslime zu beschuldigen.«

In den Fillen, in denen die Gewalttaten gegen Juden nicht véllig abgestritten werden, wer-
den sie zumindest relativiert, so zum Beispiel vom Rektor der Moschee Lille-Sud:

»Aber eine Sache, eine gewisse Anzahl von Muslimen, Imame oder nicht Imame, werden
den ganzen Tag angegriffen. Ich selbst, 1991 war meine Wohnung Ziel cines mitternichtli-
chen Anschlags, also man hatte ein Feuer gelegt. Keiner weif davon.«

Interviewer: »Sie wollen also sagen, dass, wenn es ein Jude ist...«

Rektor: »Dann wird die Sache schnell vergrofert. Auf der Strafle sagt jemand: >hey, der
Rabbinerk Fiir ihn ist das cine Beleidigung. Verstehen Sie? Aber wenn gerufen wird:»Schmut-
ziger Araber, schmutziger Bougnoule! [franzésisches Schimpfwort fiir »Araber, NT]... [...]
Denn, wenn man jeden Tag schreien will, dass es einen Angriff gibt... [...] Warum sollte das

37 Vgl. Vincent Geisser, La nouvelle Islamophobie, Paris 2003.
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so sein, »weil ich ein Jude bine Erst einmal ist man ein Mensch, und als Mensch ist man allen
méglichen Ubergriffen ausgesetze. Man spricht ausschlielich tiber die Angriffe der Juden, da-
bei gibt es jeden Tag Ubergriffe... Die alten Frauen, denen man die Handrasche stiehlt, die
Handys, alles Personen, die angegriffen werden... Und wenn die Juden angegriffen werden,
ist es immer ein Jude, den man angteift, warum?«

In beiden zitierten Interviewpassagen, in denen hinsichtlich des Alters, des Status und der
Einwanderungserfahrung vollkommen unterschiedliche Personen zu Wort kommen, wird
deutlich, wie sich die Auseinandersetzung iiber antisemitische Gewalttaten mit einer identi-
titspolitischen Problematik verschrinken kann. Dabei wird eine Opferkonkurrenz aufgebaut:
Die als Opfergruppe wahrgenommene Gemeinschaft der Muslime in Frankreich wird »den
Juden gegeniibergestellt, die sich in den Augen der Befragten in tibertriebener Weise selbst als
Opfer beschreiben und erfolgreich damit Politik betreiben. Die Muslime seien zur Zeit jedoch
die »wahren« Opfer, denen man aber die Anerkennung verweigert.

VI. Antisemitische Denkmuster und ihre duBeren Bedingungen

Die hier vorgestellten antisemitischen Denkmuster lassen keine fest umrissene ideologische
Grundlage erkennen. Die zu beobachtenden religiés motivierten Rechtfertigungen fiir die
Ablehnung der Juden basieren vielmehr auf einem rudimentiren Wissen iiber den Islam oder
einseitig interpretierten islamischen Regeln. Sie zichen schliefilich sogar einen klassischen
christlichen antisemitischen Topos — den Christusmord — heran, um den Einstellungen eine
vermeintliche Legitimitit zu vetleihen. Das Interviewmaterial zeigt im Gegenteil, dass gerade
die religivse Selbstbeschreibung als Muslim in der Regel keine simplifizierenden, antisemiti-
schen Denkmuster nach sich zichen, Vielmehr werden in diesen Fillen hiufig Begriffe wie
»das Gute« oder »die Gerechtigkeit« benutzt, die tiber die religivsen Zugehérigkeitskategorien
hinausweisen sollen. Eine direkte Verbindungslinie zwischen dem Islam und dem Antisemi-
tismus kann also nicht beobachtet werden. Der vorliegende Untersuchungskorpus zeigt hin-
gegen einen evidenten Zusammenhang zwischen antisemitischen Denkmustern und sozio-
okonomischen Lebensbedingungen. Zunichst einmal lisst sich an der Unterscheidung zwi-
schen den Altersgruppen erkennen, dass der Grad der Stabilitit und Sicherheit der Lebensver-
héltnisse Einfluss auf die Bilder von Juden nimmt. In der Tat brechen antisemitische Topoi ge-
rade in Narrationen von 17- bis 26-Jihrigen deutlich auf, d.h. bei jungen Menschen, die zwi-
schen Schul- und Berufsausbildung stehen, erste negative Erfahrungen mit dem Arbeitsmarkt
gemacht haben, sich vom Elternhaus emanzipieren wollen und eine Wohnung suchen. Dann,
wenn diese fiir die Altersgruppe typische Zukunftsunsicherheit als eine Diskriminierung der
Einwanderer und ihrer Kinder (und eben nicht mehr als eine jugendspezifische Wartezeit) in-
terpretiert wird, erhalten die antisemitischen Denkmuster cine zentrale Stellung in ihren Er-
zihlungen iiber den Alltag.

Der in den Aussagen der interviewten Mittelstufenschiiler augenfillige Antisemitismus
wirke hingegen auf den ersten Blick wie ein Spiel mit Beleidigungen, in dem ethnische Zuge-
horigkeiten pejorativ kommuniziert werden. Die Juden (les feujs), die mitanderen Gruppen —
wie den Pakistanis (les dougs) und den Aramiern aus YC (Yallap-City)® — in cine Reihe ge-
stellt werden, stehen den Schwarzen (les riz) und den Arabern (les couscous) gegeniiber, die
sich wiederum mischen, »weil sie dieselbe Religion haben.« In der stindig prasenten Differen-

38 In Sarcelles gibr es einen Stadtteil, in dem vorwiegend Aramier wohnen, Angesichts der Haufigkeit
des Familiennamens Yallap haben die Schiiler dieses Wohnviertel »Yallap-City« getauft.
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zierung der Sozialbezichungen in ethnische Zugehsrigkeitsgruppen banalisieren die Kinder
rassistische und antisemitische Bilder bis zu einem Grad, an dem der Unterschied zwischen
Spaf$ und ernsthafter Beleidigung unter Umstinden nur noch von den an der jeweiligen Si-
tuation Beteiligten ausgehandelt werden kann. Warum die Juden von allen Gruppen abge-
lehnt werden, bleibt fiir die Schiiler eine Frage, auf die sie keine Antwort wissen. So schreibt
der 13-Jihrige Idriss, dessen Eltern aus Mali kommen, in einer Klassenarbeit: »Die Bewohner
der Vorstidte werden von der Gesamtheit der Franzosen schlecht angesehen. [...] Die Juden
sind in dieser Vorstadt [Sarcelles, NT] eine Minderheit und nicht besonders beliebt. Wenn
man in der Stadt spazieren gehy, [...] dann findet man anti-jiidische Spriiche. Wenn man ei-
nen Jugendlichen fragt, warum er die Judenc nicht mag, dann hat er keine Antwort auf diese
Frage. Man sieht also, dass die Jugendlichen Opfer einer »Gehirnwische sind.«

Ein zweiter Faktor, der auf die Form der antisemitischen Auflerungen Einfluss nimme, ist
die konkrete Prisenz von Juden in den sozialen Nahbeziehungen. In Sarcelles, einer Stadt, die
unter den vielen Kommunen im Pariser Vorstadtgiirtel gerade durch die Grofe der jiidischen
Bevolkerungsgruppe mit einer langen lokalen Geschichte und durch die Dichte ihrer sozialen
sowie kulturellen Einrichtungen hervorstiche, stellen die befragten Muslime ihre Beschrei-
bungen von Juden in Zusammenhang mit konkreten Erfahrungen. Die hier zu beobachten-
den antisemitischen Denkmuster sind zum einen eingebettet in die Auseinandersetzung mit
einem im Laufe der letzten zehn Jahre wahrgenommenen Riickzug der Mitglieder der lokalen
jlidischen Gemeinden aus dem gesellschaftlichen Leben der Stadt.3? Zum anderen verschmel-
zen sie mit Uberlegungen iiber die cigene Zugehorigkeitsgruppe, d.h. iiber die organisa-
torische sowie gesellschaftspolitische Schwiche der muslimischen Gemeinschaft und ihrer
Defizite hinsichtlich der Uberlieferung ihrer Traditionen. In Roubaix hingegen, wo es in der
konkreten Alltagsrealitit keine Juden gibt, verlieren die antisemitischen Denkmuster weitest-
gehend den Bezug zur eigenen sozialen Wirklichkeit, Sie zeichnen sich dadurch aus, dass die
nicht vorhandenen Juden willkiirlich fiir alle méglichen negativen Erlebnisse verantwortlich
gemacht werden kénnen. Dann kénnen im Extremfall, wie es in einer Gruppendiskussion in
Roubaix zu héren war, George W. Bush — weil er eine antimuslimische Kriegspolitik fithre —
und der ehemalige franzésische Regierungschef Lionel Jospin — der fiir die Arbeitslosigkeit der
Muslime in Frankreich verantwortlich gemacht wird — zu Juden werden.

Diese lokalen Unterschiede finden jedoch in der sozialen Konkurrenz gegeniiber den Ju-
den und in der Suche nach identititspolitischen Elementen eine gemeinsame Rahmung. Wie
oben ausgefiihrt, liegt gerade in der Koppelung von sozialer Konkurrenz, Erinnerungs- und
Opferkonkurrenz die Spezifik des aktuellen Antisemitismus unter Muslimen in Frankreich.
Aus dem Gefiihl der sozialen Benachteiligung und der Stigmatisierung heraus, die fiir die
Mehrheit der Befragten auf eine islamophobe Haltung in der franzésischen Gesellschaft und
eine anti-muslimische Politik zuriickgeht, wird nach Erklirungen fiir den ausbleibenden so-
zialen Aufstieg und die fehlende gesellschaftliche wie politische Anerkennung gesucht. In die-
ser Dynamik wird jedoch gleichzeitig deutlich, dass der als notwendig empfundenen Selbstbe-
schreibung der eigenen Gruppe die Grundlagen fehlen. Die Frage, wer tiberhaupt ein Muslim

39 Diese Wahrnehmung korrespondiert im Ubrigen mit sozialwissenschaftlichen Studien, die einen
Wandel der jiidischen Identitdt im Laufe der 1980er Jahre beobachten. Demnach gewinnt der reli-
gidse Partikularismus, der zwischen dem algerischen, tunesischen und marokkanischen Ritus unter-
scheidet, fiir die Juden mehr und mehr an Bedeutung, nachdem in der Periode, die auf die Auswan-
derung aus den unabhingig gewordenen Maghreb-Staaten folgte, vor allem die Anpassung an die
Mehrheitsgesellschaft im Vordergrund stand. Vgl. Benveniste Ségrégation et Renouveau Religieux,
S. 33.
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ist, die in einer Gruppendiskussion in Roubaix thematisiert wurde, ist ein Indiz fiir die Unsi-
cherheit iiber die Definition dessen, was letztendlich identititspolitisch definiert werden soll.
Die immer wieder beklagte »Wurzellosigkeit«, die mangelnden Arabischkenntnisse, die mehr
und mehr wegbrechende Erinnerung an eine partikulare Geschichte etc. —alle diese Elemente
in den Narrationen der befragten Muslime verweisen auf die Leerstellen in der so vehement
geforderten Anerkennung eines »Wir«. Die Juden bzw. die jiidische Gemeinschaft in Frank-
reich werden fiir alle Interviewten in diesem Zusammenhang zu den »Anderenc, die man ben-
eidet. Antisemitische Denkmuster transformieren diesen Neid in die Unterstellung, dass die
Juden die Muslime verachten und — u.a. durch die Denunzierung antisemitischer Gewalttaten
— ihre Vormachtstellung gegeniiber den Muslimen zu stitken versuchen. Der israelisch-palis-
tinensische Konflikt stellt in dieser Verschrinkung von Antisemitismus, sozialer Konkurrenz
und Suche nach identititspolitischen Inhalten einen bevorzugten Raum dar, in dem die »feh-
lenden Wurzeln« und die defizitiren Arabischkenntnisse, die Liicken des eigenen Geschichts-
bewusstseins durch abstrakte, aber dank der konkreten Entwicklungen im Nahen Osten stin-
dig erneuerte Erinnerungsfiguren ersetzen werden kénnen.



